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Wir kommentieren

einen hintergriindigen Kriminalroman: Lob
der menschlichén Redlichkeit in Diirtenmatts
«Der Verdacht» — Der schweigende Kommissar

— Das Menschliche als Weg zu Gott — Wo lebt

die Kirche? ~ Kriterium des Christseins.

Mary Me Carthys katheolische Kindheit: Wie
beurteilt eine atheistische Amerikanerin ihre
katholische Etziechung? — Detr Wille, «Gott
wiirdiger zu dienen als alle andern» - Der
Wunsch beachtet zu werden, wenn nicht durch
Tugend, dann durch «Lasterhaftigkeit» - Die
Zwolfjihrige verliert den Glauben und wird
Mittelpunkt der Aufmerksamkeit — Sie bedauert
nicht, katholisch gewesen zu sein — Was sie bei
den Katholiken abstoflen wiirde? — «Nur gute
Menschen konnen es sich leisten religis zu
- seln.»

Der-evangelische Kirchentag

Ernst.Kﬁsem;ﬁin, der «Mann des Kirchenta-
ges» : Er sprach nicht als-Rrofessor, sondern als

Cofessor ~ Auf der Suche nach \dcrr_{ histori-

schen Jesus — Wo findet sich das «unterscheidend
Christliche »? — Die Rolle des Kreuzes - Kreuz
bedeutet, daff «unser Gott mit Jesus ins Sterben
geht» — Die Frage nach dem rechten Verstind-
nis des Kreuzes ist die Frage nach unserem
techten Glauben. an Gott — Der Mann von
Nazareth war «allen verstindlich» — Ist das
Wort vom Kreuz «allen verstindlich»? —~ Inbe-
griff des Lebens Jesu — Die Aufgabe det Theo-
logie: Kritik und Bekenntnis.

Medizin
Grenzen der naturwissenschaftliéhen Medizin

(2) : Deutung der drei wissenschaftlichen Erhe-
bungen des ersten Teiles ~ 1. Der «Pensionie-

- rungstod» — Das unerfiillte Leben eine Krank-

heitsursache? - Das Gesetz der Evolution —
Gegensatz von Mensch und Tier -~ Das Leben
ist dem Menschen als Aufgabe gestellt — 2. «Die
Grippe der Postbeamten» — Die Belastung der
Anonymitit ~ Sie fihlten die Augen der Offent-
lichkeit auf sich gerichtet — 3. «Die entlassenen
Beamten» - Der Mensch-braucht die Gemein-
schaft — Folgerungen - Die naturwissenschaft-

liche Medizin bedarf det Erginzung durch
Psychologie und Soziologie.

Liinderbericht

Die niederlindische Provinzialsynode: Vor-
geschichte ~ Haben die Bischofe noch Kontakt
mit ihren Gldubigen? ~ Das Provinzialkonzil:
Fortsetzung, aber nicht Nachahmung des Vati-
kanischen Konzils — Das Neue: Gemeinsame
Beratung aller Glidubigen ~ Organisation des

Konzilsverfahrens ~ Amtskirche und Kirchen- - -

volk - Widerstand gegen autokratische Tenden-
zen — Gesunde Demokratisierung des kirchlichen
Lebens? — Aufhebung des hierarchischen Prin-
zips? — Erste Ergebnisse: Selbstverantwortlich-
keit und Streuung der Verantwortung in der
Kirche. -

Pﬁesterausbﬂdung

Ein Student schreibt seinem Bischof: «Ich
bedaure, meinen Wunsch, Priester zu werden,

. nun aufgeben zu mussen» - Erfahrungen im

Seminar — Erfahrungen an der Universitit —
Erfahrungen mit der kirchlichen Autoritdt.

KOMMENTARE

«Zeigen Sie mir Thren Glauben»

Der aktuelle AnlaB zu diesem Kommentar ist nur, dal man
wieder einmal in Ferienstimmung ist und zur Entspannung
gern einen Kriminalroman in die Hand nimmt. Der Mensch
als «sinnendes Wesen» darf und soll iiber alles nachdenken.
Er braucht dabei keineswegs «hoch hinaus». Es geniigt, wenn
er beim Naheliegenden verweilt. Die Kriminalgeschichte
Friedrich Diirrenmatts DER VERDACHT (Benziger-Verlag, Ein-

siedeln, 6. Auflage, 1965) gehort wohl nicht zu den Haupt- -

werken des Autors. Die in der Erzihlung geschilderten Ge-
stalten wirken seltsam unlebendig. Mit Absicht hat der Schrift-
steller die Aufmerksamkeit des Lesets auf die Person des
Kommissirs Bitlach gelenkt. Um sein Schicksal zu bedenken,
nimmt man diesen Kriminalroman immer wieder vom Buch-
gestell. Letzten Endes geht es Diirrenmatt hier um den Sinn
menschlicher Existenz tiberhaupt.

» Der Verdacht des Kommissdrs Birlach. «Bitlach
war anfangs November 1948 ins Salem eingeliefert worden, in
jenes Spital, von dem aus man die Altstadt Berns mit dem
Rathaus sieht. » Der «Alte» ist sehr krank. Er hat nichts mehr
zu vetlieren. «Die Operation vetlief gliicklich, doch ergab der
Befund jene hoffnungslose Krankheit, die man vermutete.»
Tage vergehen. Der Kommissir dost vor sich hin oder blittert

in alten Illustrierten. Dabei st6fit et auf ein Bild, das einen
Nazi-Lagerarzt bei einer schweren Bauchoperation ohne Nat-
kose darstellt. Bitlach. schopft Verdacht. Stiick um Stiick setzt
er eine «innere Photographie» des Verbrechers zusammen.
SchlieBlich gelingt ihm die Entdeckung: der Lagerarzt Nehle
lebt in der Schweiz und ist Chefarzt einer bekannten Privat-
klinik. Doch kann Birlach nichts beweisen. Er ld3t sich des-

‘halb in die Klinik Nehles iiberfiithren. Nur so kann er den Vert-

brecher fassen. Die Schilderung des Kampfes zwischen Bitlach
und Nehle ist grofartig. Der dem Tod geweihte Mann rafft
sich zum letzten Mal zusammen, um das Bése zu bekimpfen.
Er kann sich bei dieser Auseinandersetzung auf keine groBen
Prinzipien stiitzen. Aus reiner menschlicher Redlichkeit wagt
er jenes Letzte, das ihm aus seinem eigenen Leben noch iibrig-
bleibt. Er wird sterben, aber dabei sehr gliicklich sein. Das
Buch schlieBt mit den Sitzen: «Der Alte schloB die Augen.
Det Friede, der iiber ihn kam, tat ihm wohl. » '

» Der Leidende siegt. Worin bestand der Sieg des Kom-
missirs? Im Grunde nur in seinem Schweigen. In der be-
deutendsten Stunde des Gesprichs zwischen dem Lagerarzt
und dem Kommissir heiit es: «Der Alte schwieg. » — «Keine
Antwort.» — «Nur die Uhr hérte man ticken.» — «,Wortan
glauben Sie denn, Herr Kommissir?‘ fragte der Arzt. Bérlach
schwieg. » — «, Zeigen Sie mir nun Ihren.Glauben® ... Bérlach
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antwortete nichts ... ,Sie schweigen’, sagte der Arzt traurig.
,Immer wieder schweigen Sie.! Der Kranke gab keine Ant-
wortt.» Das Schweigen ist eines der hochsten Ereignisse des
Lebens. Oft besteht das letzte Einstehen fiir die Wahrheit im
Verstummen. Der Kommissir ist krank und miide. Er kann
nicht mehr sprechen. Der Wortschwall seines Gegners macht
keinen Eindruck mehr auf ihn. Gerade in entscheidenden Mo-
menten unseres Lebens. brauchen wir Menschen, die uns durch
ihr Schweigen zur Wahrheit filhren, die unsere jimmerliche
Klage und vordergriindige Selbstrechtfertigung einfach nicht
beachten. Oft redet auch Gott nur durch das Schweigen jener
zu uns, die er in die Einsamkeit des Leides, des inneren Hun-
gers und der unstillbaren Sehnsucht gefiihrt hat, und die dabei
still geworden sind.

» Wer ist ein Christ? Es wird nicht gesagt, ob — und wenn
itbethaupt, woran — Kommissir Bitlach glaubt. Eines ist je-
doch gewil3: er hat sein Leben fir «etwas» restlos eingesetzt
und hat der Versuchung nicht nachgegeben. Sein von ‘det
Krankheit getriibter Blick blieb innerlich klar. Er hat seine
Existenz fiir das Unbedingte, fiir das «Keine-Bedingung-Dul-
dende» der Wahrheit geopfert. Jeder Mensch, der sein Leben
in einem selbstlosen und endgiiltigen Ja hingeben kann, muf3
als Christ benannt werden, selbst wenn er nicht ausdriicklich
von Christus weil. Das Menschsein selbst enthilt die Moglich-
keit einer positiven Beziehung zu Christus, rein durch den
ehtlichen und durchlittenen Nachvollzug eben dieser mensch-
lichen Wirklichkeit. Jeder Mensch, getauft oder nicht, kann
mit dem konfrontiert werden, was Glaube bedeutet. So kann
das Schweigen des Kommissirs Birlach die Form sein, untet
der er den ihm vielleicht unbekannten Gott annimmt. Jemand,
der keinen hinreichenden Zugang zur Offenbarung und zu den
Sakramenten hat und dennoch das ihm Menschlich-Vorgege-
bene annimmt, hat Anteil am menschgewordenen Gott. Es geht
also hier nicht mehr darum, zu entscheiden, was der konkrete
Mensch glaubt, in welcher Begrifflichkeit er seine Aufgebro-
chenheit auf das Absolute hin artikuliert, welches Absolute im
Horizont seiner Existenzverwirklichung steht. Das Einzig-
Entscheidende ist, daB3 er sein Leben bis zum Ende, vielleicht
bis zum Zerbrechen aller Triume liebend opfern kann. Wit
diirfen denken, daB die Kirche bereits iiberall dort anwesend
ist, wo ein Mensch in der Ehrlichkeit seines Herzens nach
Wahrem und Gutem strebt, sich einem GroBeren preisgibt,
sich im Dienst am Nichsten verausgabt oder sich einer «Sache»
restlos verpflichtet. Uberall dort ereignet sich Heil. Wo sich
aber Heil ereignet, dort lebt die- Kirche, intensiver vielleicht,
als wir es zu denken oder zuzugeben wagen. L. B.

Eine katholische Kindheit

Die amerikanische Schriftstellerin Mary AMcCarthy ist durch
den Roman «Die Clique» international berithmt (und beriich-
tigt) geworden. Schon Jahre zuvor hatten ihre Kindheits-
erinnerungen sie in Amerika bekannt gemacht. Offenbar war
das Buch fiir eine ganze Generation ein Spiegel und eine Be-
statigung der Probleme, Leiden und Freuden ihrer eigenen
Jugendzeit (Mary McCarthy, Eine katholische Kindheit; Er-
innerungen, Verlag Droemer/Knaur, Miinchen 1966). Darin
nimmt die Auseinandersetzung mit der Religion einen wich-
tigen Platz ein. Es ist der Mithe wert, einmal der Frage nach-
zugehen: Wie beurteilt eine intelligente, atheistische Amerika-
nerin riickblickend ihre katholische Erziehung? Oder anders:
Wie kann ein zwolfjihriges Midchen in einer katholischen
Klosterschule von einem Tag auf den andern seinen Glauben
verlieren?

Kindheit

Mary- McCarthy wurde 1912 als Alteste von vier Geschwistern
in Seattle geboren. Der Vater, von Haus aus katholisch, lehrte
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an der Juristischen Fakultit in Washington. Die protestantische
Mutter trat nicht lange nach der Hochzeit zum Katholizismus
iiber. Sie gab durch ihr Verhalten den Kindern das Gefiihl, es

* sei «hochster GenuB und hochste Auszeichnung», zu den

Katholiken zu zihlen (19). Nach siebenjihriger Ehe starben
beide Eltern rasch nacheinander, und Mary wurde von lieb-
losen katholischen Verwandten erzogen, welche sie ihre wehr-
lose Abhingigkeit als Waise deutlich spiiren lieSen. Allerlei
pidagogische Schikanen und sogar Priigelstrafen sind keine
Seltenheit gewesen. Zu ihrer katholischen GroBmutter emp-
fand Mary eine bewundernde Zuneigung. Sie war eine typische
Vertreterin des klerikalen Triumphalismus: eine stiirmische
Kirchgangerin, wohlhabend und rechthaberisch. «Ich er-
schauerte angenehm, wenn sie iiber ,die Protestanten‘ und die
Gewalttaten des Ku-Klux-Klan herzog» (57).
Begreiflicherweise haben diese dueren Umstinde das behiitete
Wachstum eines inneren religiosen Lebens nicht sonderlich
begiinstigt. Die  perstnlichen Frommigkeitsaspekte, welche
McCarthy hervorhebt, sind bezeichnend fur das Kindesalter
und vielfach auch fiir eine bestimmte kirchliche Atmosphire.
Da ist zunichst eine gefithlsbetonte fromme Schwirmerei.
Freilich iiben die Gebete, Riten und Zeremonien zuweilen eine
fast magische Faszination auf die kindliche Einbildungskraft
aus. Mit Inbrunst verehrte sie die lateinischen Worte der Lituz-
gie, die Litaneien, den Altarschmuck, Rosenkrinze und Hei-
ligenbilder. Sie waren ihr «einziges dsthetisches Ventil», zumal.
sie sich damals hifBlich vorkam (z5). Noch als vierzehnjihrige
Atheistin besuchte sie die Gottesdienste in der Schulkapelle
«sehr gern», aus demselben Grund (180).

Ferner betont McCarthy den formalistischen, legalistischen
Zug ihres Jugendglaubens. Im Katechismusunterricht wurde,
entsinnt sie sich, nachdriicklich auf die peinliche Einhaltung
der vorgeschriebenen «Formy», etwa bei der Spendung der
Taufe, hingewiesen. Oder darauf, dal es auBethalb der Kirche
kein Heil gibe, was in Mary die erschreckende Vermutung
hervorrief, ihre protestantischen Verwandten wiirden, falls sie
sich nicht bekehrten, zur Holle verurteilt. Oder sie war zum
Beispiel iiberzeugt, um Reue zu erwecken, kime cs lediglich
auf die korrekte Rezitation der «Formel» an (106f.). — Auch
das ist charakteristisch fiir die kindliche Mentalitit, die noch
kaum imstande ist, den Zusammenhang von 4ufleter Form,
von gesetzlicher Vorschrift und deren innerem Sinngehalt zu
durchschauen, obwohl gerade Kinder ein sehr feines Gespiir
fiir das letztere haben koénnen. Am Tag ihrer Erstkommunion
geriet Mary in einen aufregenden Gewissenskonflikt, weil sie
das Niichternheitsgebot durch einen versehentlichen Schluck
Wasser iibertreten hatte. Um nicht aufzufallen, blieb ihr kein
anderer Ausweg, als «im Zustand iuBerer Heiligkeit und
inneren Horrors» die Hostie zu empfangen (27). Die Gewil-
heit, daB solche und dhnliche zwangshafte Scheinheiligkeiten
sich leicht wiederholen kénnten, war ihr furchtbar, Uberhaupt
fiel es ihr in jenen Jahten schwer, sich mit Verstellung und
Heuchelei behelfen zu miissen. Dazu werden die «Objekte»
einer durchschnittlichen, geschweige denn einer schlechten
Erziehung gar nicht so selten gendtigt, wenn sie aus einer
peinlichen Situation, aus einem MiBverstindnis wieder heraus-
kommen wollen. Es dauerte lange, bis sie es lernte, sich «wie
ein erwachsener, verantwortungsbewuBter Mensch» mit der-
artigen Kompromissen abzufinden (175).

Vor allem ein drittes Moment spielt in McCarthys Bericht eine
iiberaus wichtige Rolle: «Der Wunsch, mich auszuzeichnen,
beherrschte alle meine Gedanken.» So erinnert sie sich genau,
daB sie in der Volksschule «die ZweitfrOmmste» war; sie
wollte nimlich «im besten Lichte ... erscheinen» und «Gott
wiirdiger ... dienen als alle anderen» (25). Der vorwurfsvolle
Tadel einer Mittelschulprofessorin: «Du bist genau wie Lord
Byron: begabt, aber verdorben», schenkte ihr «den gliicklich-
sten Augenblick ihres Lebens» (1o1f.), Umgekehrt «verwirrte
und drgerte» es sie, als einmal der Beichtvater die Siinden der -



Elfjihrigen nicht so ernst nahm, wie sie ihr selbst erschienen
waren (109). Nun sind zwar Ehrgeiz und Eitelkeit bedeutende
pidagogische Faktoren, welche, klug gesteuert, wesentlich zur
Charakterbildung: beitragen. Andernfalls konnen sie, wie wir
gleich sehen werden, die unerwartetsten Folgen haben.

Wenn man dieses Bild einer katholischen Kindheit unvorein-

genommen betrachtet, wird man wohl zugeben, daB es weit-.

gehend «richtig» ist. Manche von uns, namentlich die Alteren,
haben in ihrer Jugend ganz Ahnliches etlebt. DaB in diesem
Bild nirgendwo, weder bei ihr selbst noch bei anderen, auch
nur Ansitze zu einer echten Frommigkeit aufscheinen, liegt
einerseits daran, daB der Glaube eines Kindes meist erst viel
spiter, in der Adoleszenz, kritisch bewuBt und zum persén-
lichen Engagement wird. Anderseits wird der aufgeklirte
Atheismus der erwachsenen Memoirenschreiberin das ferne

Jugendbild zweifellos verfremdet und untetkiihlt haben.

Krise

Diese Annahme scheint dort vollends zuzutreffen, wo McCarthy
erzihlt, wie sie thren katholischen Kinderglauben verloren hat.

Der Fall ist so ungewohnlich, daB er neben dem thcologischen
Interesse mehr noch das psychologische verdient.

"Mit etwa neun Jahren wurde sie von den bdsen Pflegeeltern

befreit und kam unter die Obhut ihrer protestantischen GroB-
eltern miittetlicherseits. Im GroBvater begegnete ihr zum
erstenmal eine giitige, ernste und liberale Autoritit. Bald da-
nach besuchte sie die Klosterschule der Sacré-Ceeur-Schwestern
in Seattle. Det asketische, aristokratische Lebensstil des Inter-

nats beeindruckte sie tief. Und abermals: «Der Wunsch, be-_

achtet zu werden, zehrte meine ganze Aufmerksamkeit aufy
(117). Ob das nun dadurch geschah, daB sie schon mit zehn
Jahren zur Firmung zugelassen wurde — «weil ich solch ein
Wunder an theologischem Wissen war» (116) —, oder dadurch,
daB sie sich die- Augenbrauen zur Hilfte wegrasierte. Indes
waren alle ihre chuhungen umsonst. Als sie nach den Som-
_merferien wieder ins Internat zuriickkehrte, war sie willens,

Tich-«um jeden Preis» durchzusetzen, wenn nicht durch «Tu-

gendhaftigkeit», dann eben durch «Lasterhaftlgkelt» (120).
Da ihr Plan, mit-dem Klavierlehrer durchzugehen, fehlschlug
— sie'war ja etst 2wolf Jahre alt! —, kam sie plotalich auf den
Einfall, «den Glauben zu verheten », wenigstens zum Schein
(121). Das muBte doch endlich zum Erfolg fithren! Man be-
denke: In einer katholischen Klosterschule und obendrein
wihrend der dreitigigen Exerzitien, die gerade stattfanden ..

Tatsichlich wurde sie, da sie am Sonntagmorgen nicht zur
Kommunion gegangen war, beim Mittagstisch «bereits zum
Mittelpunkt der Aufmerksamkeit» (122). Auf Veranlassung
der Hausoberin hatte sie mehrere Aussprachen mit zwei Prie-

- stern, denen sie aber tapfer widerstand. Einer soll ihr sogar

«die fiinf Gottesbeweise a posteriori» vorgelegt haben. In
kindlichem Trotz erwiderte sie: «Warum, Hochwriirden,

mulB alles eine Ursache haben? Watum kann die Welt nicht
einfach da sein, sich selbst verursacht haben?» (131) Damit
war doch mit einem Schlag das ganze kiinstliche System von
Dogmen, religiésen Formalititen, Geboten und Verboten wie

ein nichtlicher Spuk verschwunden, ohne da8 sich sonst auch,

nur das Geringste inderte! Auf jeden Fall machte der MiB3-
erfolg dieser Unterredungen «im Kloster groBen Eindruck.
Wo immer ich wart, folgten mir die Blicke achtungsvoll» (131).

Dennoch war sie «aus Griinden der Eitelkeit» dariiber ver--

stimmt (135), daB die beiden Priester ihre Glaubenszweifel,
welche unterdessen etnsthaft geworden waten, so leichthin
behandelten. Immerhin entschloB sie sich nach ein paar Tagen
um des lieben Friedens willen, «eine Bekehrung vorzutiu-
schen» (133), und als sie am Donnerstag im Spott die Hostie
empfing, verspiirte sie «nicht die geringste Reue» (134).

Somit hatte die ganze Tragikomédie ihres Glaubensabfalles
nicht mehr als drei oder vier Tage gedauert — iibrigens ohne

irgendwelche «tiefen inneren Kampfe» (121). Einzig der pto- -

testantische GroBvater begriff, dal «sogar ein Kind aus Ge-
wissensgriinden handelte» (136) und schickte sie in eine andere,
staatliche Schule. — McCarthy kommt im weiteren Vetlauf ihrer
Memoiten nicht mehr auf ihre Glaubenskrise zuriick. Sie hatte
eben — unversehens, fast zufillig — den Glauben vetloren.
Etwa so, wie man irgendwann seinen Regenschirm oder seinen
Tennisschliger vetliert und dariiber zur Tagesordnung schrei-
tet. Nachsichtig bemerkt sie: «Obgleich ich dies doch selbst
geschrieben habe, muB ich vor Uberraschung licheln, wenn
ich es durchlese» (135).

Kritik

Wohl aber setzt sich McCarthy im Vorwort eingehend mit
dem frithen Verlust jhres Glaubens und mit ihrem jetzigen
Atheismus auseinander. Offenbar bedurfte beides-einer Recht-
fertigung! Sie bedauert keineswegs, katholisch gewesen zu
sein: dadurch habe sie eine Menge Kulturgeschichte in sich
aufgenommen, obwohl deren katholische Darstellung «vot-
eingenommen» watr (31). Auch an den Sinn fiir Geheimnis
und Wunder sowie an eine iiber-materialistische, ideale Geistes-
haltung erinnert sie sich «mit Dankbarkeit» {33). Wiren ihre
Eltern nicht so frith gestorben, dann kénnte sie sich unschwer
vorstellen, daB sie eine gutbiirgerliche Katholikin geworden
wite, «die Golf und Bridge spielt, gelegentlich Exerzitien
macht und Mitglied eines katholischen Buchverleihs ist. Ver-
mutlich wire ich ziemlich dick» (23). Dagegen wiirden sie
der enge geistige Horizont und die falsche GroBmut, welche
bei den Katholiken «gingige Ware ist», abstoBen (28), sowié
beispielsweise der Reichtum der Kirche inmitten der armen
Bevolkerung Siideuropas, das untitige Leben einer kontem-
plativen Nonne und die AblaBlehre (33). Scharfsinnig-paradox
stellt sie fest: «Meine Erfahrungen fiihten mich zum SchluB,
daf die Religion nur fiir gute Menschen gut ist ... Nur gute
Menschen konnen es sich leisten, religids zu sein» (30). Denn
die Fehler und Laster der mittelmiBigen und schlechten Men-
schen-wetrden durch die Religion kaum je gebessert, eher ver-
schirft und vergiftet, gerade weil sie die Religion mit dem
Mantel der Tugend, der Legalitit zudeckt. Sind doch die
Katholiken immer wieder versucht, sich aus geistiger Trigheit
auf das opus operatum, auf den bloB faktischen Vollzug der
Votschriften (zum Beispiel bei der Sonntagsmesse), zu vet-
lassen ~ im Gegensatz etwa zu den Protestanten, welche die
sola fides, die innere Gesinnung, viel stitker betonen miissen.
Selbst im Evangelium sind die 4rgsten Feinde Christi nicht die
eigentlichen Siinder — die Mo6rder, Riuber oder Ehebrecher —,
sondern die Pharisier, die offiziellen Hiiter des Glaubens,
welche in Legalitit und AuBerlichkeit erstarrt waren. — Ab-
schlieBend meint McCarthy, sie wolle sich fiir ihre Person auf
keinen «Gottesglaubenhandel » einlassen, um damit ihre Seele
zu retten. Sollte sie deshalb einmal verdammt werden, wire das

.allerdings «bedauerlich». Sie hitte ohnedies keine Lust, die

Ewigkeit in der Gesellschaft eines solchen Gottes Zu vet-
bringen (34).

McCarthys Bericht, der hier «im Zeitraffer» wiedergegeben
wurde, muf fiir ]eden Christen ein Stein des AnstofBes sein, im
positiven wie im negativen Sinn. Einerseits zeigt er schonungs-
los jene Arten von «déformation professionnelle» auf, welche
just bei den sogenannten guten Katholiken hiufig zu finden
waren und es leider immet noch sind. Er informiert unbestech-
lich dariiber, wie die Religion und ihre Anhinger, von auflen
betrachtet, aussehen kénnen. Das bedeutet ein echtes Arger-
nis, das nicht aus der Welt geschafft wird, wenn man es in dem
privilegierten BewuBtsein det « Auserwihlung» und «Unfehl-
barkeit» verharmlosen oder gar abstreiten wollte. Was soll
man jedoch anderseits von dem unterschwelligen, oft provo-
kanten Zynismus halten, der diese Memoiren durchzieht, und
von der saloppen Arroganz, mit welcher McCarthy im Vor-
wort ihre Rechtfertigung abtut? Ist die offenkundige Animo-
sitit, die sich auf manchen Seiten dieses Buches kundgibt,
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witrklich die geeignete Weise, ein so heikles Thema sachlich,
das heiBt wenigstens leidenschaftslos zu behandeln? Ihre in-
timen Gestdndnisse geraten nicht selten in die gefihrliche Nihe
eines taktlosen Seelenexhibitionismus und entsprechen nur zu
sehr dem modernen literarischen Trend, der die Schockwirkung

liebt und sich im NiederteiBlen traditioneller Tabus gefillt. Es
ist natiirlich keine Frage, daB das (negative) Zeugnis, welches
McCarthy von ihrer katholischen Kindheit ablegt, durch
solche geschmackliche Entgleisungen vieles von seiner Glaub-
wiirdigkeit einbiif3t. Dr. Georg Biirke, Wien

'ERNST KAESEMANNS «GOTT DER GOTTLOSEN» |

Der Mann des Kirchentags

«Diesmal gab es, so meine ich jedenfalls, einen ,Mann des
Kirchentags’. Man hatte aus diesem Mann namens Kdsemann
vother einen Buhmann gemacht. Erfolg: Siebentausend hérten
ihm bei tropischem Hallenklima mehrere Stunden lang zu.
,Mann des Kirchentags 1967° ist er fiir mich deshalb, weil er —
was verstindlich gewesen wire — niemandem etwas heim-
zahlte, sondern ,nur’ ibersetztes Evangelium anbot. Das war
wohl der eigentliche Grund, warum die Siebentausend bei ihm
sitzen blieben. » '

Dieses Utteil eines Journalisten deckt sich insofern mit anderen, als es
kaum einen Bericht iiber den 13. Deutschen Evangelischen Kirt-
chentag in Hannover zu lesen gab, in dem nicht der Name Kisemann
vorgekommen wire. Die Tagespresse stiirzte sich allerdings mehr auf die
das Tagungsthema vom «Frieden» unmittelbar betreffenden Voten und
Diskussionen in der Arbeitsgruppe «Politik», die im Vergleich zu den
letzten Kirchentagen erstmals wieder groBere Schatren anzog. Sie konnte
von einer spannungsgeladenen Aktualitit profitieren: Nahostkrise, Brief-
wechsel mit der «Zone», Auseinandersetzung mit den Studenten. Sie
prisentierte auch gleich zu Beginn Prominenz in der Person des Bundes-
ministers fiir Gesamtdeutsche Fragen und stellvertretenden Vorsitzenden
der SPD, Herbert Webner. Doch gerade ihm erwuchs in der Gruppe
«Bibel und Gemeinde » der Konkurrent, der ihn ausstach und zweitausend
Interessenten mehr anzog, von denen dann allerdings, da die Halle voll
wat, das zweite Tausend drauBen bleiben und zu Wehner oder anderen
Gruppen abziehen muflte. Einige Unentwegte lirmten und forderten ihr
Geld zuriick: « Wir wollen zu Kasemann. Wir sind eigens aus Schleswig-
Holstein gekommen, um ihn zu hdren!» Was wollten sie von ihm héren?
Der Tiibinger Neutestamentler stand mit seinem Kollegen Marxsen von
Miinster und mit dem Hamburger Zabrnt auf der Schwarzen Liste der
Bekenntnisbewegung «Kein anderes Evangelium». Da sein Name nicht
vom Programm abgesetzt wurde, antwortete sie mit Boykott, In den
‘Augen dieser «ganz Frommen» war er also ein «Ketzer» oder gar ein
«Partisane des Atheismus in den Reihen der Kitche» — eine Formulierung
gegen die moderne Theologie, die noch am Vorabend des Kitchentags die
Ilustrierte «Stern» verbreitete. Das Portrit von Professor Kdsemann war
dort unter demjenigen des Mainzer Theologen Herbert Brawn, dem Ver-
treter der «Gott-ist-tot »-Bewegung, zu sehen. Kisemann wurde attestiert,
et habe 1952 das Startzeichen fiir einen neuen Versuchzur Suche nach dem
historischen Jesus gegeben, aber als Schlagzeile wutrde ihm der Aus-
spruch unterstellt: «Das Neue Testament muf} in einem geradezu er-
driickenden AusmaB nichtauthentisch genannt werden.» Kamen die Acht-
tausend, um dies von ihm zu héren?

Der historische Jesus und der Osierglaube

«Jesus Christus gestern, heute und derselbe auch in Ewigkeit:
mit diesen Worten wird auf den Mann von Nazateth eine
Formel iibettragen, welche urspriinglich von der Allgegenwart
des ewigen Gottes spricht.» Indem Kisemann so begann und
den «Mann von Nazareth» nannte, traf er unmittelbar den
Kern des Problems, das eine Gruppe von Gammlern bei ihrem
Aufbruch zum Kirchentag so formuliert hatte: «Wir wollen
etwas vom Menschen Jesus horen.» Der «Gottessohn», so
fiigten sie hinzu, interessiere sie nicht. In diesem Ausspruch
spiegelt sich in etwa die neue Wendung in der Zickzackbewe-
gung, die vor zweihundert Jahren mit der liberalen «Leben-
Jesu-Forschung » begann, nach ihrem Scheitern in das reine
Kerygma vom Kyrios im Sinne des «Osterglaubens» der Ge-
meinde umschlug, in dem von Jesus nur noch das «Daf3»
seines Existierthabens ohne inhaltliche Bestimmung ibrig
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blieb (Bultmann), und die nun erneut auf den «historischen
Jesus» und die Frage «wer er war» zugeht.!

Freilich geschieht dies im Wissen, daf} der liberale Weg, der
den historischen Jesus aus den «Fesseln kirchlicher Dogmatik »
zu befreien suchte, versperrt ist, «weil wir nur durch die
urchristliche Predigt und die damit verkniipfte kirchliche
Dogmatik tibethaupt etwas vom historischen Jesus erfahren
und diesen gar nicht mehr siuberlich und einigermaBen aus-
reichend vom gepredigten und geglaubten abheben kénnen».
Kisemann, der 19532 dieses Fazit aus zweihundert Jahren
kritischer Forschung zog, bestitigte der Urkirche gerade
darin «geschichtliche Kontinuitity, daB sie sich nicbt auf das
Konstatieren und Tradieren blofler « Tatsachen» im Sinne der
«Historie» als «erstarrter Geschichte» verlegte ohne Verbin-
dung zu ihrer eigenen Geschichte, ohne Beziehung zu der ihr
je neu abverlangten Glaubensentscheidung und Verantwor-
tung: «Die Gemeinde konnte und wollte diese Historie nicht
von ihrem Osterglauben abstrahieren und zwischen dem irdi-
schen und dem ethohten Herrn unterscheiden.»® Aber diese
berechtigte, dem Glauben und der Geschichte gemifie Haltung
der Urkirche darf uns nicht veranlassen, die Frage nach dem
irdischen Jesus abzudrosseln. Drei Griinde nannte damals
Kisemann, die uns dies verbieten: Erstens kann sich niemand
ungestraft der ihm von den Vitein iiberkommenen Problematik
entziehen. — In der Tat: Die Frage der liberalen Theologie,
eine Zéitlang (unter dem EinfluB Karl Barths und Robert
Bultmanns) verdringt, wird heute, wir sahen es soeben, gerade
von der jungen Generation neu gestellt. — Zweitens, die profane
Geschichtswissenschaft hort nicht auf, diese-Frage an uns zu
richten. Drittens, das Neue Testament selber gibt uns ein
Recht zu dieser Frage, insofern in ihm das Kerygma nicht auf
die Form der Briefe und der Apokalypse beschrinkt ist, son-
dern auch die Form der Evangelien umfalit. Wie es eigentlich
zur Abfassung der Evangelien gekommen ist, was der eigent-
liche AnlaB3, das Motiv dazu war, ist fiit den «Historiket»
Kisemann noch heute ein nicht geklirtes Problem. Er ver-
mutet aber, daB die Gemeinde durch innere Notwendigkeit
dazu gefithrt wurde, und zwar durch die Gefahr eines vom
irdischen Jesus gelosten « Osterglaubens».

Von einer nicht unihnlichen Gefahr sieht Kisemann die
jlingste Vergangenheit protestantischer Theologie gekenn-
zeichnet. Daher die polemische Spitze gegen einen
verabsolutierten (das heifit «abgelsten») Osterglauben
in seinem exegetischen Werk! Sie findet sich auch in seiner
Kirchentagsrede, die auf diesem Hintergrund zu schen ist.
Von Pietisten wurde sie als tiberraschend gliubig empfunden.
Es wurden keinerlei Gegner «fertig gemacht» und - im
Gegensatz zu andern — sprach Kisemann nicht als Professor,
sondern als Confessor. Er hat unter widrigeren Umstinden als

- die heutige «Bekenntnisbewegung» der von den Nazis ver-

folgten Bekennenden Kirche angehort und hat um ihretwillen
als prominenter Bultmannschiiler wihrend funfzehn Jahren
nicht auf einem Lehrstuhl, sondern auf einer Kanzel im
«Kohlenpot» (Ruhrgebiet). gewirkt. Sein Auftreten auf dem
Kirchentag war sozusagen eine Riickkehr zur groBen Ge-
meinde, die er nach dem Krieg zunichst gegen ganze zwei
studentische Horer (heute sind es 6o0) eingetauscht hatte.
Pietistische Kirchentagsteilnehmer forderten ihn auf, noch-
mals zu tauschen und ihre Gemeinden zu missionieren! So



bekenntnishaft wirkte sein Wort, Aber wie gesagt: Man mufl
die exegetisch -historische Arbeit Kisemanns — er hat sie einmal
mit der eines Maulwurfs verglichen® — mitbedenken, um das
Gewicht und die Pointen der aphorismenhaft vorgetragenen
AuBerungen am Kirchentag zu erfassen. Die Presse hat daraus
fast nur die provokativen Sitze herausgegriffen: gegen einen
«restaurativen» Protestantismus, gegen eine Kirche, die «zu
ihrem eigenen Denkmal und Museum» wird, in welcher «ihte
Glieder sich gegenseitig und allein den frommen Puls fithlen»,
gegen Spezialisten- und Managertum, gegen die Herrschaft
von Konventionen und Schablonen, gegen die «feste Burgy,
die «Mutter der Gliubigen» und den «frommen Naturschutz-
park». Aber war Kisemann damit besonders originell? Sind
das nicht Slogans, die heute quer durch alle Kirchen gehen?
Hitte er damit schon das anerkennende Urteil der zahlreichen
jungen Leute verdient, daB3 hier, bei Kisemann, «wirklich
etwas Neues passiert in der Kirche»? Das Neue wat nicht die
Provokation und die Forderung nach einem «provokativen»
Christentum, das Neue war, wie sie in der «Sache mit Gott»
begriindet wurde und auf das «Gott ist tot» einging.

Vielleicht ist noch zu beachten, daB Kisemanns Rede die erste
einer Trilogie war. Nach ihm sprach sein Wuppertaler Kollege
Hans Geotg Geyer iiber die «Gegenwart des Auferstandenen»
und sein Zircher Freund Eduard Sehweitzer iiber die «Gegen-
wart det Kitche». Kisemann durfte sich um so eher eine
Zuspitzung auf sein Thema leisten. Es lautete: «Die Ge-
genwart des Gekreuzigten».b

Wenn das Kreuz zu kurz kommt...

Wir haben oben bereits den ersten Satz mit der Formel
«Christus gestern, heute ... » zitiert. Kdsemann weill so gut wie
seine Kollegen, daB diese Formel im Neuen Testament auf
Ostern bezogen ist, wie er iiberhaupt den Satz fiir «unauf-
gebbar» hilt, daB die christliche Botschaft auf dem Oster-
glauben beruht. Die Proklamation der Jiinger ist eindeutig:

"—~«Gott hat Jesus zum ewig gegenwirtigen- Herrn gemacht,

indem et ihn von den Toten auferweckte. » Aber dieser Jesus,
der Maan von Nazareth, ist und bleibt der Gekreuzigte; wie
ihn Thomas nicht-ohne das Mal der Nigel zu sehen bekam, so
wird -er auch in der Endzeit nicht anders denn als das «er-
wiitgte Lamm» erscheinen. So verkiindet das vierte Evan-
gelium, so die Apokalypse, so vor allem aber Paulus in seinem
«Krieg» mit der Gemeinde von Korinth.

Diese Auseinandersetzung, wie sie sich im ersten Korintherbrief
spiegelt, ist fiir Kisemann immer wieder Ausgangspunkt fiir seine historisch-
exegetische Fotschung, Begreiflich, denn im ersten Korintherbrief treten
uns — handgreiflicher und auch historisch datietbarer als in irgendeiner
anderen neutestamentlichen Schrift — konkrete Verhiltnisse, Ansichten,
Tendenzen und Spannungen einer frithchristlichen Gemeinde entgegen.
In dieser Gemeinde berief man sich auf die Taufe und den durch sie
empfangenen Geist, um im Sinne einer beteits geschehenen Auferstehung
und durch sie gewihrten Freiheit einem Enthusiasmus zu huldigen, der
bis zu den Exzessen einer fiir niemanden verstindlichen Glossolalie

(Zungenteden), abet auch bis zur Duldung des Blutschianders und ciner

«die Armen beschimenden» feuchtseligen Begehung des Abendmahls
fithrte.®

In der Auseinandersétzung mit dieser Tendenz setzte Paulus
alles daran, den Geist, das Pneuma, wie auch das Sakrament,
Taufe und Eucharistie, an den Kyrios, den Herrn, zu binden
und diesen als den Gekreuzigten zu verkiinden. Aber trotzdem
ist der Korinthergeist nicht ausgestorben. Ja, was damals in
der frithen Christenheit geschah, ist nach Kisemann «zuneh-
mend im Laufe der Kirchengeschichte geschehen»:

«Die Gemeinde zu Korinth dokumentiert beispielhaft, daf3 die
Auferstehunigspredigt genauso miBBbraucht werden kann wie
der Name Gottes. Das geschah dort, indem man aus dem
Sakramentenempfang die eigene Teilhabe an der Herrlichkeit
des erhohten Christus ableitete, den Weg des irdischen Jesus
als bedeutungslos .erklirte und den gegenwirtigen Heilsbesitz
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an die Stelle der zukiinftigen Hoffnung setzte. Heute steht die
Christenheit iiberall in der gleichen Gefahr. Ist doch keine
Predigt davor geschiitzt, zum Abetglauben zu fithren, und
Aberglaube nie gefihrlicher, als wenn er sich hinter frommen
Sitzen und Uberzeugungen verschanzt. Alle christliche Bot-
schaft erweckt notwendig Aberglauben, wenn aus irgendwel-
chen Griinden Jesu Kreuz in ihr zu kurz kommt. »

Welcher Gott ist tot?

Was Kisemann hiet «Aberglauben» nennt, das umfaf3t auch
die «unablissige Ausschau nach Mirakeln», also die Wunder-
sucht, aber auch die Flucht ins «Geheimnis», die Mysterien-
religion und alles, was Christentum in die Nahe des «Religions-
betriebs » bringt. Die Umwelt des frithen Christentums war ja
keineswegs «gottlos», sie war vielmehr sowohl im jidischen
wie im hellenistischen Bereich durch eine Hochkonjunktur der
Frommigkeit gekennzeichnet. Hitte daher Jesus nur eine
weitere Gemeinde der Frommen gebildet, wodurch hitte et
sich von so vielen anderen unterschieden? Wenn der Religions-
geschichtler nach dem unterscheidend Christlichen
fragt, wo findet er es? Wodurch unterscheidet sich der Gott
der Christen von den Gétzen? Etwa dadurch, dalB3 er sich
durch Wunder als michtig erweist? Gerade an die Gotzen
glaubt man nur als die Michtigen. Und diese Macht
ist heute tot, und in diesem Sinn ist «Gott tot». Wenn
es.ein entscheidendes Argument dagegen gibt, dal unser
Gott auch tot ist, so nur dieses: das Kreuz, das heit «dal
unser Gott mit Jesus ins Sterben geht, dal3 er durch Jesus noch
in der Holle anwesend ist».

Das Kreuz kommt zu kurz, wenn man darin nur einen Justiz-
irrtum der Rémer und Juden sieht. «Es datf nicht zu einem
Zwischenspiel gemacht werden, das kraft gottlichen Eingrei-
fens alsbald beendet worden ist, zu einem Ungliicksfall in der
Heilsgeschichte, deren gerader Kurs zu Ostern wiederherge-
stellt wurde. » Das Kreuz kommt aber nach Késemann auch zu
kurz; wenn man damit einsetzt, voa' Jesu-Tod als'«Opfer»,
«Stihne» und «Loésegeld » zu sprechen, obwohl man damit
«einen bedeutsamen Strang neutestamenthchcr Botschaft» auf-
greift.

«Durch -diese Stichworte verknupftc das Judenchnstentum
den Neuen mit dem Alten Gottesbund, in welchem der priestet-
liche Opferdienst die ungestérte Gemeinschaft Israels mit
seinem himmlischen Herrn garantieren sollte. Als der wahre
Mittler zwischen Himmel und Erde gilt Jesus dieser frithesten
Christenheit zugleich als Erneuerer und Vollender der alt-
testamentlichen Heilsordnung und besiegelt das mit seinem
Blut. » Kisemanns Folgerung: «Es handelt sich also hier um
ausgesprochen theologische und hochst zeitgebundene Deu-
tungen seines Todes.»

Mit diesem Satz bekundet Kisemann, dafl er das Neue Testa-
ment nicht nur historisch-kritisch, sondernauch theologisch-
kritisch liest. Jedenfalls ist fiir ihn nicht, wie fiir eine ganze
Ahnenreihe bis hin zu Marxsen, das «fritheste» auch das
«authentischste» christliche Zeugnis. Dieses Auslegungs-
pnrmp lehnt Kisemann insofern ab, als er in Paulus den-
jenigen sieht, der korrigiert.

«Eine neue Theologie, welche aus dem weltwe1ten Wachstum
der Christenheit resultiert, entzieht der Aussage vom Opfertod
Jesu die Zusammenhinge und damit die im Judenchristen-
tum unmittelbar gegebene Verstindlichkeit. » Gewil konnten -
auch «Heidenchristen tberall in ihrer Umwelt Opfer und
sakrale Sithne wahrnehmen. Golgotha lief3 sich infolgedessen
als Uberbietung und Ablssung des gesamten antiken Religions-

betriebes verstehen. Hatte solche polemische Feststellung guten -

Sinn, so zeigt sich doch schon bei Paulus, daB mit ihr Schwierig-
keiten erwachsen. Denn die Heidenchristen fiihlen sich sehr
bald nicht mehr als Proselyten Israels. ... An die Stelle des
Sinaibundes, von dem man sich antithetisch absetzt, tritt nun
der universale Schopfungsbund, mit dem sich die Gedanken
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von Sithne und Opfer nicht mehr ungezwungen_verbinden
lassen. Die Kirche hat auch keine Tempel mehr, und ihr Gott
witd nicht durch unsere Gaben und Leistungen versdhnt,
sondern versdhnt sich mit uns in seiner Gnade und ohne unser
Zutun».

«Um der Barmherzigkeit und der Mission willen»

Dieser «neuen Theologie» des Paulus miissen wir, so fordert
Kisemann, «um der Barmherzigkeit und um der Mission
willen» folgen; denn wenn wir vom .«Opfertod» sprechen,
fallen wir in die «Sprache Kanaans» zuriick, die nur theolo-
gisch Eingeweihten verstindlich sein kann. Weil der urspriing-
liche Zusammenhang nicht mehr bestand, hat man eine neue
Sinngebung gesucht und Jesus zum Begriinder unseres Heils
gemacht, insofern er «unsere Schuld auf sich nimmt und
Gottes Zorn fir uns tragt». «Unzihlige Prediger quilen sich
jetzt zu Karfreitag damit ab, klarzumachen, wie das méglich
sein soll, ohne daB es ihnen gelingt.» Wie jedermann weiB,
sind immer wieder Menschen an fremder Schuld und fiir
andere gestorben. Man wollte Jesus aus ihnen herausheben
und las die Satisfaktionstheorie und die Lehre von Gottes
Strafgerechtigkeit ins Neue Testament hinein, obwohl
sich weder die eine noch die andere darin findet.

«So endet man damit, von einem Mystetium zu sprechen, und
macht auf diese Weise die Kirche selbst noch im Protestantis-
mus zu einer Mysteriengemeinde. Wir haben uns so seht daran
gewohnt, dall wir darin das Herzstiick unseres Glaubens er-
blicken und nichts glithender meinen verteidigen zu miissen.
Fast niemand bedenkt mehr den Preis, den wir dafiir zahlen:
Wir kénnen uns nun der Welt, in die wir gesandt
sind, nicht mehr wirklich verstindlich machen,
sondern miissen in Orakeln sprechen, von denen der
Weg zum ,Zungenreden’ nicht weit ist. Die Welt ist es zu-
frieden. Denn sie kann jetzt Jesus und seine Junger unter die
Religionen einreihen, die alle ihre Seltsamkeiten haben. Diirfen
wir uns damit zufrieden geben? Dasf man sich hinter das Ge-
heimnis verschanzen, wenn es um Offenbarung gehen soll?
Gottes Offenbarung ist darin geheimnisvoll, daB sie unserem
Willen und Wiinschen entgegenliuft, nicht damit, daB sie uns
zumutet, fiir wahrzuhalten, was sich nicht begrelfen 1aBt..
Bleibt das Kreuz wirklich aller Heil, wenn man nicht Jedcr-
mann dartun kann, waram es sich so verhilt? Ist Christus
" unter uns gegenwirtig, wenn wir von ihm nur zu stammeln
vermogen und sein Antlitz in Wahrheit mehr verhillt als
sichtbar wird? Hat christliche Theologie in der Dogmatik und
Predigt der Kirchen den Zugang zu Jesus nicht hiufiger ver-
sperrt als gedffnet? Der Mann von Nazareth ist allen
verstindlich gewesen. Warum sind es die Christen heute
picht mehr?»

Wie soll man vom Kreuz reden ?

«Allen verstindlich», ist das ein weiteres Kriterium fiir das
Authentisch-Christliche, im historischen Jesus Begriindete?
Es scheint, daB es in der Tat fiir Kisemann mit dem «Untet-
scheidend »-Christlichen zusammenfillt. - Aber kann man im
Ernst behaupten, Jesus sei mit seiner Botschaft allen ver-
stindlich gewesen? Woher weil das Kisemann, wenn uns das
ganze Neue Testament so viele verschiedene Deutungen, Um-
deutungen und Korrekturen vermittelt, wie er selber hervor-
zuheben nicht miide wird? Die Evangelien mindestens weisen
immer wieder darauf hin, wie schwer gerade den Jiingern das
Verstehen und Begreifen geworden sei. Vor allem tun sie das
hinsichtlich des Kreuzes. Kann man wirklich vom Kreuz in
- einer Weise reden, die «allen verstindlich» ist? Ist es nicht
gerade nach dem ersten Korintherbrief der Botschaft vom
Kreuze wesentlich, da8 sie fiir die Juden ein Argernis, fiir die
‘Heiden, ja «fiir alle, die verloren gehen», eine Torheit ist?
Wird mit diesem Kriterium «Allen verstindlich» das Reden
vom Kreuz nicht ebenso zur Banalitit wie das «unentwegt
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- Ostetglocken liuten lassen», das auf Kisemann «so entsetzlich

billig» wirkt?

Kisemann ist det letzte, der sein «Allen verstindlich» so ver-
standen wissen méchte, daBl das Argernis aufgehoben wird. Im
Gegenteil, das Argernis, die Provokation, soll eben gerade
hervorkommen und nicht durch unverstandene, den heutigen
Menschen nicht mehr treffende Formeln vernebelt werden; es
soll wieder an seinen wahren Platz, in die Gegenliufigkeit von
Gottes Willen zu unserem Wollen und Wiinschen geraten.
Gerade so ist der Gefahr zu begegnen, da8 der Himmel, zu dem
wir aufschauen, nur die «Erfiulung unserer Wiinsche» und
der Auferstandene dafiir der Garant wird.

Aber wie soll man nun'so, provokativ und allen verstindlich,
vom Kreuze sprechen? Wo einsetzen?

«Beginnen kann man nicht besser, als indem wir uns an den
furchtbaren Schrei erinnern, mit welchem nach Matthius
Jesus stirbt: ;Mein Gott, mein Gott, warum hast du mich ver-
lassen? »

Kisemann deutet diesen Schrei nicht als Ausdruck der Ver—
zweiflung, sondern des Vertrauens. Jesus stirbt, wie er gelebt
hat, das Wort Gottes auf den Lippen, den Psalm 22 betend,
«also noch in letzter Qual zum Vater aufblickend und die
Sendung verwitklichend, welche das Alte Testament vorge-
zeichnet hat»; dennoch ist es ein « Schrei aus der Holle »: -

«Der Ton ruht auf der Anrede ,Mein Gott‘. Immerhin darf der
Nachsatz nicht iiberhort werden. Die tiefste Not des Sterben-
den liegt darin, daB sich iiber ihm auch Gott verborgen hat.
Insofern ist sein Gebet ein Schrei aus der Holle. Beides zusam-
men zeigt, wie Matthdus das Kreuz verstanden wissen wollte:
Der Sohn hilt auch dann noch Glauben, wenn Glaube sinn-
los geworden zu sein scheint und die irdische Wirklichkeit
den abwesenden Gott kundtut, von dem nicht umsonst der
erste Schicher und die hohnende Menge sprechen. »

Matthius zeigt uns somit, wie und dall man «vom Kteuz
auch anders-als mit- den -theologischen Formeln vom Opfet-
tod und der Siihne sprechen kann und darf». Was Matthius
mit dem letzten Schrei des sterbenden Jesus meint, hort Kise-
mann aus Luthers Formulierung des ersten Gebotes her-
us: «Wir sollen Gott iiber alle Dinge fiirchten, liecben und
vertrauen. » Von diesem Wort aus dem «Kleinen Katechismus »
kommt es zu Kisemanns personlich engagiertem Bekenntnis:
«Am Kreuze Jesu wird das erste Gebot aufgerichtet und erfiillt.
Sonst geschieht dort nichts. Mehr aber kann nicht geschehen.
Wer es fiir sich personlich versucht hat, weiB, wie schwer, ja
unmoglich es ist, das erste Gebot zu halten. Auf Golgatha
sehen wir, warum es so ist. Gott iiber alle Dinge lieben, fiirch-
ten und vertrauen — das soll in der Brutalitit unseres irdischen
Daseins geschehen, im Zwang des Todes, in der Schmach der
Erniedrigten und Beleidigten, im morderischen Hall der Men-
schen, unter dem Druck der politischen Gewalten, der religi6-
sen Unduldsambkeit, der Verachtung des Schwachen und iiber
und in dem allem angesichts eines verborgenen Gottes. Auf
Golgatha kommt die ganze Heilsgeschichte zu jhrer letzten
Klarheit. Hier witd etprobt, was es heiBit, ,keine anderen
Gétter haben neben mir‘. »

Die Frage nach Gott — Die Frage nach Jesus

So witd die Frage nach dem rechten Verstindnis des Kreuzes
zur. Frage nach unserem rechten Glauben an Gott. Ernst
Kisemann, der in seinem eigenen Leben einiges von der
«Brutalitit des irdischen Daseins» erfahren hat — Gefingnis
der Nazis, Krieg im Balkan, Gefangenenlager der Amerikaner
(it Malaria bis fast zur Erblindung) und «Heimkehr» in ein
weggebombtes Haus —, konnte diese Frage in die Masse seiner
7000 Zuhorer mit einer Direktheit der Herausforderung hinein-
rufen, die den «Professor » vollends vergessen lie§3:

«Ist der unser einziger Trost im Leben und im Sterben, der
im Kreuze angerufen und verhertlicht sein will und von ]esus



angerufen und verherrlicht worden ist? Denn das dst es auf der
andern Seite um Jesus, daB er in der Holle der ver-
meintlichen Abwesenheit Gottes den Vater anruft
und als anwesend bezeugt. Man weill nichts von ihm,
wenn man das nicht weiB3, wieviele Dogmatiken man gelesen
hat und wie sehr man seine Auferstechungshettlichkeit rithmt.
Er ist hertlich am Kreuze und nur darum herrlich seit Ostern.
Denn was nach Matthdus am Kreuz geschehen ist, bildet das
Summarium seines Lebens. »

So fillt die Frage nach dem wirklichen Gott, der sich
von den Gotzen unterscheidet, zusammen mit det Frage
nach Jesus, wie er wirklich war und worin et.sich von
allen andern unterschied: '
«Wir wissen von keinem sonst, der im Namen Gottes nicht die
Gottlosen fromm und die Frommen frémmer machen wollte,
sondern statt dessen zu den Zollnern und Sindern ging und
ihnen sagte: Gott ist da fiir euch.»
Zu den Zollnern und Sindern gehen: darin sicht
Ernst Kisemann den Inbegtiff des «Lebens Jesu» und seines
Evangeliums. Das methodische Prinzip, mit dem Kisemann
im Rahmen der redaktionsgeschichtlichen Forschung arbeitet,
fithrt hier zum eigentlichen positiven Fund der Authentizitit.
Zu den Zéllnern und Siindern gehen, den Ausgesetzten und
Vetfemten, den Randexistenzen der Gesellschaft, Gott als
ihren Gott verkiinden, den Gott der «aus dem Nichts et-
schafft» und der «Tote lebendig macht»: das liuft allem Reli-
gionsbetrieb, sei es dem jiidischen, sei es dem hellenistischen,
zuwider, das war auch nicht von der christlichen Gemeinde zu
erfinden, insofern auch sie unvermeidlich dem Hang zum
«rehglosen Verein» verfiel. Jesu Gemeinschaft mit den Zoll-
nern und Siindern war zugleich das Gericht iiber die Ver-
stockung der Frommen, sein lebenspendendes Wirken an den
Todgeweihten, die BloBstellung der Gesunden. Insofern dieser
Jesus in Erinnerung blieb und in Erinnerung gerufen wurde,
vollbrachten die Evangelien dieselbe «Korrektur», wie sie
Paulus am Herzen lag. Seine Theologie gipfelt dort, wo er im
Romerbrief (4,5) von dem Gott spr1cht der die Gott-
losen gerecht macht.” Kisemann ist iiberzeugt, daB das
ganze Neue Testament von hier aus «kritisch», nimlich im
Sinne det «Diakrisis Pneumaton», das heiit der Unterschei-
. dung der Geistet, zu lesen ist. Und zwar deshalb, weil es dieser
Glaube und diese Botschaft war, die Jesus die Feindschaft det
Frommen in ihrem Biindnis mit den Etablierten zuzog und ihn
so ans Kreuz brachte. Man lese nur einmal die Perikopen, die
der Stelle vorausgehen, an der das Markusevangelium (3,6)
zum erstenmal vom Mordplan der Pharisier und Herodianer
spricht. Man wird wohl auch hier von einem «Summarium »
des Lebens und Wirkens Jesu sprechen diirfen und Késemann
zustimmen, wenn er sagt, man koénne nicht recht vom Kreuz
reden, wenn man nichts vom Weg weiB, der zum Kreuz
fithrt:
«Denn das war der Weg nach Golgatha. Er stitbt, weil erso
handelte und sprach und seinen Vater als den Gott der Gott-
losen offenbarte. Das erste Gebot wird von ihm den Verlorenen
gebracht, nicht als Gesetz, sondern als VerheiBung zum Heil. »

Kritik und Bekenntnis: die Aufgabe der Theologie

Am Kirchentag hat Kdsemann von hier aus die Frommen det
Kirche zur BuBle gerufen, indem er an die Untaten erinnerte,
die im Namen der Orthodoxie geschehen sind. Von hier aus
forderte er «Nachfolge»® pochte auf den «Exodus ins Nie-
mandsland », plidierte fiir die Freiheit und Freiwilligkeit, ja
fur ein christliches Partisanentum. Insofern dies alles Kritik an
der etablierten Kirche war, wird man aber nicht iibersehen

diirfen, dafB} sie das Dasein einer Kirche voraussetzte. Indem -

Kisemann am Kirchentag auftrat, sprach er in erster Linie in
diese Kirche hinein und nicht unbedingt aus ihr heraus. Auch
er sprach also in gewissem Sinn zu « Eingeweihten» und nicht
zu « Zollnern und Siindern ». Hitte er zu diesen, den «andern»,

gesprochen, miiite man wohl fragen, ob er «allen verstindlich» |
gewesen sei. Denn so wenig wie mit den Vokabeln von Sithne
und Opfer, so wenig kann der Auflenstehende mit dem «Gott
det Gottlosen» oder dem Gott in der « Holle » anfangen. Wenn
daher Kidsemann zum Schluf so energisch zur Mission und zu
einem missionarischen Christsein aufrief, so tdnte ihm hier wie
iiberhaupt immer wieder die Frage nach dem konkreten « Wie »
entgegen. Aber vielleicht ist es schon viel, daB einer so drin-
gendes Fragen provoziert.

Nach der Rede am Vormittag und wihrend des Podium-
gesprichs am Nachmittag gingen insgesamt soo Zettel &in, und
Kisemann bezeugte nachher selber, daB «hart» gefragt worden
sei. Man kann in einem Vortrag nicht alles sagen, aber man

- kann eine Optik, eine Richtung aufzeigen, aus- der weiter

gedacht und gehandelt werden soll. Das hat Kisemann getan.
Zum mindesten macht et uns allen bewulB}t, dal wir unsere
christlichen Vokabeln nur «iibers Kreuz» einigermallen richtig

© gebrauchen kénnen, weil alle ebenso miBverstindlich sind, wie

es einst die Vokabeln waren, die zunichst die alexandrinische
Judengemeinde und dann die christliche Kirche aus dem
Griechischen iibernahmen. Welcher Umdeutungsprozell war
da notwendig! Ist es nicht bezeichnend, daB3 die Begriffs-
elemente, aus denen im 4. und 5. Jahrhundert die dogmatische
Formulierung des Dreifaltigkeitsglaubens erstand, bei ihrer
christlichen Verwendung zunichst einmal eins ums andere fiix
hiretisch erklirt werden muBlten? Kisemanns Kritik an den
Vokabeln ist Kritik an den mit ihnen verkniipften Vorstellun-
gen. Selbst und gerade die Vokabel Gott ist miBverstindlich
und muB kritisiert, muB} iibers Kreuz gebrochen und in die
Dialektik mit der Gottferne gebracht werden. Kein echter
Glaube kann solcher Kritik entraten, und es ist an,det Zeit,
daB es uns Christen nicht nur dimmert, sondetn dal3 es uns mit
Freimut gesagt wird, welche Funktion auch gerade der Atheis-
mus fiir unseten Glauben hat,?® welches « Zeichen» die erklirte
und beschworene Gottferne fiir den verborgenen, nicht be-
kannten Gottlosen in uns ist. Indem Kisemann dies tat,
erfiillte er ebenso die kritische wie die bekennende Aufgabe
der Theologie. Man moéchte nur hoffen, daB3 diese Aufgabe
iiberall so wie in Hannover wahrgenommen und anerkannt
wird. Denn noch einmal: Die Kritik setzt das Dabeisein des
Kritisierten voraus. Indem Kisemann dem evangelischen
Kirchenvolk den Gott der Gottlosen verkiindete, bekannte er
zugleich den Herrn der Kirche. Liudwig Kanfmann

Anmerkungen:

! Eine ausfithiliche, spannende und klare Datstellung der protestantischen
Theologie im zo. Jahrhundert bietet det letztes Jahr erschienene Bestseller
von Heinz Zabrut, DIE SACHE MIT GOTT. Verlag R. Plper & Co., Miinchen
1967 (28.~37. Tausend), s12 Seiten.

2 In seinem Vortrag «Das Problem des historischen Jesus» auf
der Tagung «alter Marburger», dem jahtlichen Treffen der Bultmann-
Freunde und Schiiler mit ihrem Lehrer. — Heinz Zahint 1Bt mit diesem
Vortrag das «nachbultmannsche Zeitalter» beginnen (siche Anm. 1). -
Kisemann selber schrieb zehn Jahre spiter, er habe damals «das Gesprich
im Kreise der Schiiler Bultmanns wiederbeleben und méglichst eine ge-
wisse Selbstkorrektur des Lehrers veranlassen» wollen. Das erste gelang,
das zweite nicht. Kisemann hielt Bultmanns histotische Skepsis fiir tibet-
trieben und die theologischen Konsequenzen aus dieser Skepsis fiir ge-
fihelich. Der Vortrag erschien 1954 als Aufsatz und findet sich in:,Ernst
Kisemann, Exegetische Versuche und Besinnungen, I, Géttingen 1960,

. Vgl. ebd. Bd. II (1964): Saclkgassen im Streit um den historischen Jesus.

3 A.a, O.Bd. T, S. 195.

¢In: Jesu letzter Wille nach Johannes 17, Tibingen 1966, S. 133
(Anm.). Kisemann verteidigt hier auf erg6tzliche Weise die Arbeit der
Neutestamentler gegen die Vorwirfe eines Kirchenhistorikers: «Witr
pfligen auf dem Feld von 657 Seiten Nestle, dem Fragment einet knapp
hundertjahrigen Geschichte, von dem 1800 Jahre jede Zeile und Silbe aus
allen denkbaren Blickwinkeln beschaut, von vorn nach hinten und umge-
kehrt gelesen, auf den Kopf gestellt, verglichen und mit ihren Fragezeichen
versehen haben ... Wer aus dem Mastkorb auf zwei Jahrtausende blickt,
selbst wenn er Einzeltexte vor sich hat, gewahrt natiirlich andere Perspek-
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tiven, als wer sich kriechend von einem Maulwurfshiigel zum andetn vor-
arbeitet, Ihm erscheint kontinuietlich, was sich uns in ein ,wiistes Ge-
menge* aufldst.» Der Vorwutf betraf den von Exegeten wie Kisemann
herausgestellten Widerstreit theologischet Tendenzen in der Utrkirche.
Kisemann spielt im weiteren an seine Pastorenzeit und an das «wiiste
Gemenge» der Nazizeit samt spiterer «Legendenbildung» in der Kirche
an und postuliert als «mdgliche Arbeitshypothese, daBB der Alltag der
Utkirche von dhnlichen Realititen bestimmt wurde».

5 Die Vortrige der Arbeitsgruppe «Bibel und Gemeinde» werden im
September untet dem Titel «Christus unter uns» im Kreuz-Verlag,
Stuttgart, erscheinen.

¢ Paulus®setzt nach Kisemann einer in Kotinth gingigen Aufetstehungs-
theologic eine andere, korrigierende gegeniiber. Die Behauptung, «die
Auferstehung sei schon gescheheny», wird in 2 Tim 2,18 ausdriicklich als
cine «den Glauben (bei manchen) zerstdrende» gegeiBlelt, wihtend det
Kolosserbrief der Terminologie nach eine solche Auffassung zu fordern
scheint, insofern dort im 3. Kapitel die Wirkung der Taufe im Bild einer
Entriickung beschrieben wird. Paulus hatte eben bestindig cinen Zwei-
frontenkrieg zu fihren: Einerseits gegen libertinistische und spiritualisti-

sche Ekstatiker, die sich ob der «Entriickung» der Verantwortung fiir

diese Welt und ihren Alltag enthoben fiihlten, andererseits gegen die
judaisierenden Legalisten, die die Freiheit und den Geist erstickten und
sich durch Gesetzesbetrieb gegen Gott behaupten wollten. Die richtige
Mitte und damit die echte christliche Freiheit siecht Paulus dort, wo die
Auferstehung der Toten erst noch erwartet wird, wo man aber im Glau-
bensgehorsam an der Herrschaft Christi Anteil gewinnt.

.7 Die Formulietung als solche findet sich nur an dieser einen Stelle, doch
lauft der gesamte Kontext von Kap. 3 und 4 darauf hinaus, ja mit dem
Wort von der Asebeia (Gottlosigkeit) beginnt das Lehrstiick, in 1,18 und
in 3,6 sind es die Asebeis (Gottlose), fiir die Christus stirbt. «Asebeia» war
iibrigens auch der Titel, unter dem die Christen verfolgt wurden. Insofern
sie im Gegensatz zum Religionsbetrieb der zeitgendssischen Frommigkeit
standen, hielt man sie fiir gottlos und unfromm,

Man wird beachten, wie sich hier in Kisemanns Gedankengang theo-
logische und methodische Kritik treffen. Theologisch wei3 sich Kise-
mann in der Tradition Luthers, wenn er hier bei Paulus und mit Paulus
die Mitte des Evangeliums und den MaBstab fiir alles iibrige zu finden
glaubt. Methodisch ist sich Kisemann aber bewuflt, daB das angefiihrte
Prinzip zum- Auffinden des «Authentischeny» den, historischen Jesus nur
insofern erfalit, als er sich eben von Judentum, Hellenismus und christ-
licher Gemeinde unterschied, nicht aber insofern er damit verbunden
war. Damit gibt Kisemann zu, daB} auf die Frage «Wie er war» die
historisch-kritische Forschung nur eine reduzierte Antwort zu geben
imstande ist. Wir erfahren zwar Authentisches von Jesus, aber wir ge-
winnen damit noch nicht den authentischen und «ganzen» Jesus.
Kiésemann schreibt wortlich: «Einigermaflen sicheren Boden haben wir
nur in einem einzigen Fall unter den Fiiflen, wenn nimlich Tradition
aus irgendwelchen Griinden weder aus dem Judentum abgelei-
tet noch der Urchristenheit zugeschrieben werden kann, speziell

dann, wenn die Judenchtistenheit jhr berkommenes Gut als zu kiihn
gemildert oder umgebogen hat ... Allerdings miissen wir uns dabei von
vornherein dessen bewuBt sein, dal man von hier aus keine
Klarheit iber das erhilt, was Jesus mit seiner paldstinensi-
schen Umwelt und seiner spiteren Gemeinde verbunden hat.
Da bleiben die Grenzen fiir verschiedenste Hypothesen weit offen. Immer-
hin ist es fiir uns ja fast noch wichtiger, wenn wir zu Gesicht bekommen,
was ihn von Gegnern und Freunden trennte. » (E\:egetlsche Versuche Bd. T,
S. 205 f. Hetvorheb. von uns.)

Denselben kritischen Sinn gilt es auch (wenn auch mutatis mutandis,
insofern wir unmittelbareres Material haben) gegeniiber anderen Rekon-
struktionsversuchen, etwa dem oben’ hinsichtlich der Gemeinde von
Korinth geduBerten, obwalten zu lassen, weshalb sie ja auch jeweils un-
ter den Forschern nicht unwidersprochen bleiben. Kisemann hilt aber
dafiir, daBl der Exeget als Theologe sich nicht vor « Optionen» driicken
kann, Auf Paulus bezogen heiflt das: Gewill ist nicht alles, was er
schrieb ohne weiteres auf den einzigen Nenner von R6m 4,5 zu bringen.
Aber, so meint Kisemann, wenn wir uns nicht fiir diese « Mitte» ent-
scheiden, wiirde uns die Dialektik stindig «tanzen», das heifit von einem
Bein aufs andere hiipfen lassen.

8 Der Aufforderung zur Nachfolge stellt Kisemann den «unfruchtbaren
und sinnlosen» Streit ums leere Grab gegeniiber: «Mit dem leeren
Grab ist es eben absolut nicht getan, selbst wenn man es hundertfach be-
wiese. Es wiirde uns gar nichts niitzen, wenn wit nicht in der Nachfolge
des Gekreuzigten gestanden haben. Streiten sollte man sich lieber dariiber,
was Kreuzesnachfolge meint ...» Andererseits gelangt er bei der Bespre-
chung dieses Streites zur Feststellung: « Wir sind damit ins Zentrum des
Problems gelangt », und kommt damit erneut auf das «spezifisch christliche »
gegeniiber dem Judentum zu sprechen, insofern christlicher Osterglaube
nicht nur auf « Wiederbelebung des Irdischen » und Esfilllung menschlicher
Sehnsucht nach dem Weiterleben geht, sondern dies alles abhingig von
dem ersten macht: «Gott hat diesen- Jesus zum Herrn und Christus ge-
macht», das heiBt «Christus muB heftschen», «alle Knie miissen sich ihm
beugen»: «Man kann diese Reihenfolge nicht vertauschen, ohne daB alles
schief wird.» Einen direkten theologischen Einwand gegen das
leete Grab sieht Kisemann in dem paulinischen Satz: «Fleisch und Blut
werden das Reich Gottes nicht erben», und er meint: « War das Grab auf
Golgatha wirklich leer, trifft dieses Wort des Apostels auf Jesus offensicht-
lich nicht zu. Dann abcr war ]csus mcht wirklich Mcnsch und sein Tod ein
Scheintdd; und seife "Auferstchung ist nichts als ein \Welterleben ‘nach
kurzer Unterbrechung. Soll das unser Glaube sein?» -

® Wer genau zuschaut, findet in der Pastoralkonstitution «Kirche und
Welt» in Nr. 19 und 21 wie auch schon in Nt. 7 Hinweise auf die Heraus-
forderung des Atheismus an die Liuterung der Kirche, die Reifung des
Glaubenslebens, die situationsgerechtere Verkiindigung und auf die Be-
deutung des «kritischen» Sinnes zur Reinigung von Elementen des Aber-
glaubens. Dieses letzte Stichwort verweist uns nochmals auf den Anfang
von Kisemanns Rede. Statt von Glaube und Aberglaube kann ja auch von

Gott und Abergott gesprochen werden. ’

GRENZEN DER NATURWISSENSCHAFTLICHEN MEDIZIN (2)

Erster Teil siche Nr. 12, S. 148-151. — Prof. Jores bittet uns, zur Verdeut-
lichung des Schemas im ersten Teil (S. 149) folgende Tabelle nachzutragen:

A B C
Atiologie ’ ; + — -
Pathogenese + + —
, kausal patho- sympto-
Therapie genetisch | matisch

Die spezifisch menschlichen Krankheiten der Gruppe C stellen den Arzt
vor neue Probleme. Als Beispiele hatte Prof. Jores drei statistische
Ethebungen angefithst. Red.

Deutung der Phiinomene

Wir wollen uns nun fragen: Was letnen wir aus diesen merk-
wiirdigen Erhebungen, wie konnen wir dieses Phinomen
eigentlich deuten? Hier fangen wir zunichst einmal mit den
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Pensioniren an. Wir haben uns nimlich nicht nur damit be-
gniigt, einmal die erwihnte Tatsache als solche festzustellen,
sondern wir sind auch zu Pensioniren und zu Witwen gegan-
gen, jeweils etwa sechzig, und haben uns iiber die Lebens-
umstinde dieser Menschen informiert. Das Ergebnis war recht
eindeutig: Alle diejenigen iiberlebten die Pensionierung, die
ihrem Leben noch einen Inhalt zu geben wufiten, wobei es
ganz gleichgiiltig war, was dieser Inhalt eigentlich darstellte..
Ob das die Verwaltung irgendeines Vereines oder die Pflege
eines Gartens war, ob es das Sparen war fiir den Sohn, der ein
Hiuschen bauen wollte, ob es die Anfertigung einer groflen
Denkschrift war, von der man voraussehen konnte, dafl sie
doch niemand lesen wiitde; es war jedenfalls vollig gleich-
giiltig. Sie alle hatten irgend etwas, was ihrem Leben noch
einen Sinn gab. Die Witwen berichteten tibereinstimmend, dal3
ihre Minner nach der Pensionierung nichts Rechtes hitten an-
fangen konnen. Ihr Leben war eben mit dem Ende des Berufes
tot, leer und unausgefiillt. Vielleicht darf man die Interpretation
wagen, daB3 die Beamten der Finanz- und Zollbehorde wohl



deshalb so besonders stark von dem Pensionierungstod be-
troffen waren, weil dies ja wirklich ein sehr lebensferner Beruf
ist. Man hat den ganzen Tag nur mit Zahlen und mit Vor-
schriften zu tun, und Zahlen und Vorschriften haben ja mit
dem wirklichen Leben eigentlich nichts meht gemein. Wenn
Zahlen und Vorschriften zum ausschlieBlichen Lebensinhalt
werden, dann ist eben nachher nichts mehr da.

Woran sind denn nun diese Beamten gestorben? Ich darf hierzu
sagen, daf} wir nicht den ganz korrekten Weg beschritten, als
wir wieder in den Todesursachenstatistiken der Hamburger
Behorden nachgesehen haben, sondern uns damit begniigten,
die Witwen selber danach zu fragen. Es wurden, wie zu er-
warten wat, die Krankheiten genannt, an denen eben der heu-
tige Mensch stirbt: der Herzinfarkt, der Schlaganfall und
selbstverstindlich war auch das Karzinom darunter. Nun lifit
sich gewil} die Frage stellen, ob das unerfiillte Leben die Uz-
sache fiir alle diese so verschiedenen Krankheiten ist? Darauf
wiirde ich mit «nein» antworten, dieser Meinung bin ich nicht.
Ich glaube, witr miissen das Problem ein wenig anders sehen.

Das Gesetz der Evolution

DaB wir sterben werden, ist fiir uns eine absolute GewiBBheit.
Det Tod ist eine Notwendigkeit, ebenso wie. das Geboren-
werden. Das Leben auf dieser Welt ist aufgebaut auf dem
Prinzip von Geborenwerden und Sterben. Das wird verstind-
lich von der Evolution her. Denn Evolution ist nur durch
Gebotenwerden und Sterben moglich. Evolution beruht ja auf
der sprunghaften Anderung des genetischen Materials, und
dies ist immer wieder nur mdglich mit neuer Geburt, Infolge-
dessen ist dieses Prinzip einfach das durchgehende Prinzip in
dieser Natur. Die Evolution ist das iibergeordnete Geschehen,
dem alles Lebendige dient. Aber auf der andern Seite diirfen
wir nicht tibersehen, daB3 die Aufgabe des Menschen auf dieser
Welt darin besteht, sein Leben bestmdglichst zu verwirklichen.
Wenn wir in die Natur sehen, dann ist dies das Phinomen, auf
das wir tberall stoBen. Jedes Tier und jede Pflanze tut im
Grunde genommen auch nichts anderes als dieses. Nur ist es
fiir Tier und Pflanze keine Aufgabe, sondern durch die in Tier
und Pflanze gelegenen Organisationen absolut geregelt. Nur
ungiinstige duflere Lebensbedingungen konnen diesen ProzeB
hemmen. »

Hier wird nun ein wesentlicher und wichtiger Unterschied
zwischen Tier und Mensch deutlich. Das Tier ist fiir sein Han-
deln nicht verantwortlich. Aber der Mensch hat die Freiheit
bekommen, das heilt er ist befreit worden aus diesem Handeln-
Miissen. Dem Menschen ist also das Leben als eine echte Auf-
gabe gegeben. Wenn das so ist, dann ist auch die Méglichkeit
gegeben, sich selbst und sein Leben zu vetfehlen. Verfehlen
wird sich der Mensch immet dann, wenn er nicht wirklich lebt.
Unter wirklich leben verstehe ich hier die Fiille dessen, was an
Fihigkeiten und Moglichkeiten in ihm gelegen ist zu einer
bestmdglichen Entfaltung zu bringen. Das Wort «bestméglich »
ist zu beachten. Denn kaum ein Mensch ist in der Lage, die
Fiille all dessen, was er an Fihigkeiten in sich trigt, zur Ent-
faltung zu bringen. Jeder muf in irgendeiner Hinsicht eine
Auswahl treffen. Aber wirkliches und echtes Leben ist ein
dgénamischer Prozes und fordert bis zu unserem Tode immer
wieder die Realisierung unsetrer Méglichkeiten. Das ist die
spezifisch-menschliche Situation, das ist etwas ganz Entschei-
dendes, das den Menschen vom Tier unterscheidet.

Somit wird die Entfaltung seiner Moglichkeiten fiir den Men-
schen zu einem Naturgesetz, dem zu folgen er aufgerufen ist.
Sich nicht entfalten, bringt die wohl in uns allen schlummern-
den Moglichkeiten zum Krankwerden zur Auslosung. Wenn
das Sterben so wichtig ist wie das Geborenwerden, so ist es ja
eigentlich selbstverstindlich, daB in der Natur ‘Einrichtungen
getroffen sind, fiir das Sterben zu sorgen. Genau so, wie es eine
"Fille von Einrichtungen gibt, die dafiir sorgen, dal immer die

rechte Zahl geboren wird und am Leben bleibt. So ist es nicht
abwegig, wenn wir sagen, daf} die Potenz zur Krankheit in uns
allen schlummert. Welche Krankheit es wird ~ hier kommen
wahrscheinlich sofort eine Fiille von anderen Faktoren in
Frage: Faktoren, die in unserer Erbmasse mitgegeben sind,
Faktoren, die in unserer jeweiligen Umwelt gelegen sind, die
in unserer Lebensfithrung liegen, und andere dullere Umstinde.
Krankheit ist die Methode der Natur, fiir das Sterben zu sorgen.
Der Mensch stirbt immer an Krankheiten. Jenes oft gebrauchte
Beispiel, daB3 das Leben des Menschen verléscht wie eine Kerze,
ist nach den Erfahrungen der pathologischen Anatomen zum
mindesten ein extrem seltenes Ereignis. Immer ist irgendeine
Krankheit mit im Spiel. Damit wiirden alle Krankheiten der
Gruppe C, von denen wir hier sprechen, eine im Grunde, ge-
nommen einheitliche letzte Ursache haben, nimlich die Be-
hinderung der Entfaltung.

Die Prinzipien, auf denen das Lebendige aufgebaut ist, sind
immer ganz einfach. Denken wir nur an eine der letzten Er-
kenntnisse der Naturwissenschaften, an- die Erkenntnisse iiber
die Vorginge bei der Vererbung. Sie sind in der ganzen Natur
véllig einheitlich. Ob wit sie bei einem Bakterium studieren
oder bei einem Menschen, es ist immer dasselbe Prinzip. Alle
Siugetiere haben vier Beine; aber selbst wenn diese Extremi-
titen einmal in Flossen umgestaltet wiirden, sicht man in diesen
dieselben Knochen, wie sie etwa auch beim Menschen oder bei
einem anderen Siugetier vorhanden sind, nur-eben entspre-
chend umgestaltet. Der grundsitzliche Bauplan ist also immer
derselbe. Es lieBen sich noch viele andere Beispiele hietfiir an-
fithren. So sehen wir also, daf3 die Grundprinzipien, auf denen
das Leben aufgebaut ist, verhiltnismaBig einfach sind, aber
mit Hilfe dieser Grundprinzipien gibt es eine fast nicht mehr.

" zu iibersehende Variation. Der Naturwissenschaftler und auch

der Arzt neigen dazu, sich in den Varianten zu verfangen und
die Grundprinzipien nicht mehr zu sehen.

Wenn ich hier also die These ausspreche, dal3 die Grund-
ursache derKrankheitsgruppe C die {iberwiegend -psycholo- -
gisch bedingte Stérung einer adiquaten Entfaltung ist, so ist
das deswegen nicht so abwegig, weil die Entfaltung des Men-
schen ein solches Grundprinzip ist. Leben, das sich nicht selbst
erfiillt, stirbt. Das trifft auch fiir Tiet und Pflanze zu, doch hier
nur dann, wenn die duBeren Bedingungen die Entfaltung des
Lebens hemmen. Ein Tier, das seinem Wesen nach eines groflen
Raumes und intensiver Bewegung bedatf, geht unweigetlich
zugrunde, wenn man es in einen kleinen Kifig einsperrt. Beim
Menschen spielen die 4uBeren Bedingungen eine untergeord-
nete Rolle, da er sich sein eigenes Milieu schafft und eine das
Tier weit iiberragende Anpassungsfihigkeit an duBlere Lebens-
bedingungen besitzt. Aber beim Menschen, dem ja das Leben
als Aufgabe gegeben ist, gibt es Hemmungen seiner Entfaltung
aus inneren Griinden. Ein solcher innerer Grund ist zum Bei-
spiel die mangelnde Entfaltung, wenn der Beruf mit der Pen-
sionierung entfallen ist. Der nervés kranke Mensch ist ja ein
gehemmter Mensch. Ein solcher fiihlt in sich Impulse, die er
gerne verwirklichen mochte, dies aber aus Griinden, die hier
nicht niher erértert werden sollen, nicht kann. Wenn diese
Hemmungen ein gewisses Mal iibersteigen, dann wird er
krank. Hinter jeder Krankheit steht im Grunde genommen der
Tod. Dieser Tod erfolgt aus denselben Griinden, wie der Tod
des eben erwihnten Tieres, das wir in einen kleinen Kifig
sperren: aus mangelnder Entfaltung seiner Fihigkeiten und
Méglichkeiten.

Damit verstehen wir jetzt diese Krankheitsgruppe C in einem
ganz neuen Sinn und wir verstehen wohl auch, daB dies eine
Krankheit ist, die ausgesprochen menschlich ist, mit der We-
sensbestimmung des Menschen in unmittelbarem Zusammen-
hang steht. In der Krankheitsgruppe A ist es tatsichlich die
Parze, die mit geschlossenen Augen einmal hier und da den
Lebensfaden abschneidet. Aber in der Krankheitsgruppe C ist
das anders. Das hat mit der Sonderstellung des Menschen in -
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der Natur und mit seiner speziellen Aufgabe unmittelbar etwas
zu tun. Nur mufl der Mensch endlich einmal erkennen, daB3 et
sein Leben nicht vollig frei und ungebunden, so wie es ihm in
den Kopf kommt und er meint, daB er es fithren soll, leben
kann. Das Leben ist dem Menschen als eine witkliche Aufgabe
gestellt, die er zu etfiillen hat, und es kommt im Leben darauf
“an, immer besser und immer mehr sein Wesen zum Austragen
zu bringen und zu verwitrklichen. Das ist der Sinn der mensch-

lichen Existenz, und wer diesen Sinn verfehlt, wird durch -

Krankheit und Tod entfernt. Wir wollen uns auch iiber den
Ernst und die Hirte von Naturgesetzen, und dies ist fiir den
Menschen ein echtes Naturgesetz, nicht hinwegtiuschen.

Es ist nicht das Geld

Nun aber zu den anderen Beispielen. Sie zeigen uns noch einige
" neue Gesichtspunkte: Zunichst noch einmal zu der Grippe
und der verschiedenen Hiufigkeitsverteilung bei der Durch-
schnittsbevolkerung und bei den Angestellten und Beamten
der Post. Im November und Dezember haben die Postbeamten
die Weihnachtsbestellungen zu erledigen und sind infolge-
dessen auBerordentlich ausgelastet. Aber hier ist es ganz gewil3
nicht nur die Fiille der Arbeit, die sie haben, sondern es ist auch
das Sozialprestige, die allgemeine Achtung, die diesen Men-

schen in dieser Zeit entgegengebracht wird, beziehungsweise -

auch das Gefiihl, das sie selbst beseelt: wir schaffen etwas fiir
die ganze Bevolkerung. Es ist mir gelegentlich schon gesagt
worden, daB dies ja nur darum geschihe, weil die Postbeamten
auf ein gutes Trinkgeld hofften; aber wer so spricht unter-
schitzt den Menschen, denn er ist besser als man glaubt. Denn
einmal ist es ja nur ein kleiner Teil der Postbeamten, die an
diesem Trinkgeld beteiligt sind. Die Kurve (vgl. Nr. 12, S. 151)
entstammt nicht eigenen Erhebungen, sondetn ist dem Buch
eines Psychiaters, Sopp, entnommen, der im Ruhrgebiet als
Berater fiir Betriebe titig ist, wenn in diesen ein hoher Anfall
von Krankmeldungen vorliegt. Das Buch, in dem er iiber
seine Erfahrungen berichtet hat, trigt den sehr schonen Titel:

«Was der Mensch braucht », und die Antwortt, die das Buch
gibt, ist ganz cindeutig: es ist nicht das Geld.

In diesem Zusammenhang ist ein Experiment, das die Amerikaner einmal
in einem Betrieb durchgefithrt haben, von Interesse. Man hat sich darum
bemiht, in einer grofien Fabrik zu erfahren, welche Mafinahmen wohl in
der Lage wiren, die Arbeitsintensitit zu fordern. Zu diesem Zweck griff
man ecine Gruppe von etwa zechn Arbeiterinnen heraus, die in einem
geschlossenen Raum safien und dort kleine Teile fiit Rundfunkgerite an-
zufertigen hatten. So konnte man das ArbeitsmaB an der Arbeitsleistung
sehr exakt messen. Nun wutden im Laufe eines Arbeitstages viele Bedin-
gungen der Arbeit geindert. Man versuchte, Musik spielen zu lassen, man
machte mehrere Pausen, man schenkte Kaffee aus und so noch cine ganze
Reihe weiterer Varianten, Als man das Ergebnis priifte, fand man, daf alles,

was man tat, im Grunde genommen- die Arbeitsleistung erhohte. Dann
setzte man sich mit diesen Arbeiterinnen zusammen und unterhielt sich
mit thnen und bekam die Antwort, daf} sie mit einem Mal gespiitt hatten,
daB sie fiir den ganzen Betrieb von Wichtigkeit und von Bedeutung seien.
Das habe sie in ihret Arbeitsleistung so enorm geférdert.

Wir sehen also, es ist nicht das Geld, es sind nicht besondere
Zuwendungen, sondern es ist die Tatsache, daBl hier eine
besondere Gruppe von Menschen, die bis anhin unter Hun-
derten von Arbeitern in der Anonymitit verschwunden waren,
sich herausgehoben fithlten. Sie waren beachtet und geachtet.
Das trifft gewi8 auch auf die Postbeamten zu, die in ihrer
Tatigkeit wihrend der Weihnachtszeit ganz sicher die Augen
der Offentlichkeit auf sich gerichtet fithlen. Ganz offensichtlich
hat auch das etwas mit der Gesundheit des Ménschen zu tun.

Bei den Postbeamten war es in diesen Monaten ein Grippe-

schutz, es bewirkte, daB sie in dieser Zeit fiir die Grippe nicht
disponiert waren. — Es bleibt noch das letzte Beispiel.

Die Rolle der Liebe

Sicher begehen wir keinen Fehler, wenn wir unterstellen, dal
sich diese Beamten, die sich plétzlich und unerwartet aus.ihrer
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Laufbahn entfernt sahen, zum groBen Teil zu Unrecht bestraft
fihlten. Bis dahin waren sie hochgeachtet und sie hatten die
Sicherung einer Beamtenexistenz. Jetzt saBen sie auf der Stralle.
So weit sie noch eine Wohnung hatten, muBten sie diese riu-
men, sie muBiten Steine klopfen und niedere Arbeiten ver-
richten, sie erlebten also einen erheblichen sozialen Abstieg
und niemand von ihnen konnte sich wahrscheinlich vorstellen,
dafl es ihm moglich sein wiirde, noch einmal in eine geachtete
Position aufzusteigen. Ich glaube, es gibt fiir den Menschen
kaum ejn schwereres psychisches Trauma, als aus einer Ge-
meinschaft, der er sich zugehérig fiihlt, plétzlich ausgestoBen
zu sein, und zwar aus Griinden, die er selber unméglich an-

. nehmen kann. Der Mensch braucht die Gemeinschaft, er

braucht eine wenn auch noch so kleine Gruppe von Menschen,
der er sich zugehdorig fithlt, in der er sich geachtet weiB, in der-
er einen gewissen Grad von Sicherheit erlebt und in der er
eine gewisse Rolle spielt. Er braucht, mit anderen Worten, die
Liebe. Das menschliche Kind kann, wie wir heute genau
wissen, aus Mangel an Liebe sterben. Der Erwachsene ist von
Liebe nicht mehr so sehr abhingig. Aber abhingig ist auch er.
Wir wissen, da3 die verschickten Juden schon auf dem Trans-
port in das Konzentrationslager und vor allen Dingen in den
ersten Tagen nach ihrer Ankunft eine besonders hohe Todes-
rate hatten. Sie konnten das nicht durchstehen. Dieses schwere
seelische Trauma war auch. fiir sie ein Todesurteil. Das alles
sind Faktoren, die witr mit naturwissenschaftlicher Methodik
nicht in den Griff bekommen, die aber nun mit einem Mal das
Bild vom kranken Menschen aufhellen.

Wenn wir uns nun fragen, was der Mensch braucht, um zu-
frieden, gliicklich und gesund zu sein — Gesundheit, Zufrieden-
heit und Gliick stehen in einem engen Zusammenhang mit-
einander —, so lautet die Antwort:

— DaB er erstens ein erfiilltes Leben braucht. Ein Leben, das
er als sinnvoll erfihrt.

— DaB er zweitens der Liebe bedarf, und
— DaB er drittens geachtet und beachtet werden will.

Die Krankheiten der Gruppe C hingen damit zusammen, daB3
die eine oder andere Bedingung von denen, die hier angefiihrt
wurden, nicht erfiillt sind. Zufriedenheit und Gliick sind ein
Zeichen dafiir, daBl der Mensch richtig lebt. Wenn die Krank-
heitsgruppe C in den letzten Jahrzehnten zweifellos angewach-
sen ist, so hingt das sichet mit dem evolutiven Prozefl zu-
sammen, in dem sich die gesamte Menschheit befindet, der sich
abet nicht auf das koérpetliche, sondetn auf das psychosoziale
Gebiet erstreckt. Es wird, mit anderen Worten, immer mensch-
licher. Je weiter dieser Entfaltungsprozef3 voranschreitet, desto
weiter entfernt sich der Mensch vom Tier. So diirften die
geistig-seelischen Dinge fiir uns immer wichtiger werden. In
dem heutigen Europa sind die 4uBleren Lebensbedingungcn des
Menschen so grofBartig gestaltet, wie sie es noch niemals in der
Geschichte der Menschheit gewesen sind. Denken wir nur
zuriick an die Zeit der Jahrhundertwende, in der es ein Prole-
tariat gab, das heifit eine groBe Schicht, die nur gerade eben iht
Leben mit dem tiglichen Verdienst fristen konnte, die eine
zehnstiindige Arbeitszeit hatte, die keinen Urlaub, kein freies
Wochenende kannte. Wie hat sich dieses Bild gewandelt! Wit
koénnen diese Entwicklung in jeder Hinsicht nur positiv be-
griiBen. Aber der Mensch weill mit dieser neuen Situation im
Grunde genommen noch nichts anzufangen. Er weil noch
nicht, daB er nunmehr seine freie Zeit dazu niitzen muBl, um
witklich zu leben, zumal ja die technische Entwicklung gleich-
zeitig zu sehr vielen eintdnigen Berufen gefihrt hat. Es wird
immer menschlicher, wir treten aus der Biosphire, um die
Worte Teilbard de Chardins hier zu zitieren, in die Noosphire.

Eine nichtgegenstiindliche Medizin

Die Kunst eilt der Zeit immer voraus. Und hier begegnen wir ja einermn
bemerkenswerten Phanomen, daB die Kunst in ganz Europa, auch im



Osten, zu einer nichtgegenstindlichen Kunst gewotden ist. Das heift also,
das Gegenstindliche interessiert den Maler nicht meht. Das ist nicht eine
Marotte der Maler, sondetn sie kdnnen nicht anders. Sie miissen so malen.
Wenn man die Entwickluag der Kunst in den letzten Jahthunderten von
diesem Gesichtspunkt aus an sich voriibergehen 148t, dann darf man sagen,

daB das Gegenstindliche sich immer mehr und mehr aufgelockert hat. Ich *
denke gerne an den Genter Altar von van Eyck, bei dessen Betrachtung-

einem eine Lupe in die Hand gegeben witd, weil dieses Bild so gegenstind-
lich gemalt ist, dafl es selbst LupenvergroBerung vertrigt. Das ist wohl
der Hohepunkt detr gegenstindlichen Kunst. Und dann lockert sich das
Gegenstindliche immer weiter und weiter auf, denken wir nur-aa die
Imptessionisten und an die Expressionisten, und schlieBlich ist es ver-
schwunden. Das heit doch wohl, die Welt der Objekte, so wie sie uns
mit unseren Sinnesorganen erscheinen, interessiert den Maler nicht mehr.
"Er versucht darzustellen, was hinter den Dingen steht, oder et versucht
gat, eigenschopferisch Gestalten zu schaffen.

Das, was wir hier vorgebracht haben, ist auch nichtgegen-
stindliche Medizin. Eine Medizin, die nicht meht bloB sagt,
hier ist ein Ulcus, nun miissen wir dafiir sorgen, daB dieser
Defekt im Magen beseitigt wird, sondern die weiter nach dem
Warum fragt, diefragt, was hinter diesem Ulcus steht. Mit diesem
Schritt wird die Grenze der Naturwissenschaft iiberschritten.
Niemals werden wir die leibliche Betrachtung des Menschen
‘aufgeben konnen. Aber sie bedarf dringend der Ergiinzung
durch die psychologisch—sozmloglsche Betrachtung. Der
Mensch ist, wie in der letzten Zeit immer wieder zu Recht
betont wurde, eine leibseclische Ganzheit. Das will sagen,
daB es nichts Lebendiges gibt, das nur korpetlich ist, und
nichts Seelisches, das nicht auf dieser Welt an das Korperliche
gebunden wire. Zwischen beidem besteht keine kausale Ver-
kniipfung, sondern beides sind Polarititen, beziehungsweise
beides ist komplementir. Alles im Menschen hat seine zwei
Seiten, eine korperliche und eine seclische. Die Schwierigkeit
fiir uns ist nur die, daf3 wir beides, das untrennbar miteinander
verbunden ist, immer trennen miissen, wenn wir uns ihm for-
schend nihern wollen, weil die methodische Erfassung véllig
verschieden ist. So kénnen naturwissenschaftliche und psycho-
logische Medizin erst gemeinsam uns das Ganze erkennen
lassen. Naunyn, ein beriihmter Internist auf der Hohe der Zeit
naturwissenschaftlich-medizinischer Erfolge, hat gesagt: «Die
Medizin wird Naturwissenschaft sein, oder sie wird nicht mehr
sein.» Der Pathologe Biichner hat einmal davon gesprochen,
daB die Medizin an den Felsen der Naturwissenschaft gefesselt
bleiben muB. Wenn mit diesen beiden Ausspriichen zum Aus-
druck kommen soll, daB naturwissenschaftliches Denken, na-

turwissenschaftliche Methodik immer in der Medizin ihren

Platz haben werden, so ist dagegen nichts einzuwenden. Wenn
es aber, wie es heute noch weitgehend der Fall ist, die einzige
_ Betrachtungswelse ist, so muBl man wirklich, wenn auch in
einem andern Sinn, von .einer Fessel sprechen. Hier darf viel-
leicht noch ein Naturforscher unserer Zeit, Butenandt, zitiert
werden: dafl wir mit jeder Methodik nur einen Ausschnitt aus
der Wirklichkeit erfassen. Wenn ich eine.chemische Methode
~anwende, dann bekomme ich nur eine Antwort aus dem Be-
reich chemischer Vorginge. Wenn ich das Leben nur als einen
chemischen ProzeB betrachte, so liegt darin bereits eine Ab-
straktion, Butenandt sagt dann wortlich: «Wollen wir die
ganze Wirklichkeit, die Erscheinungen des Lebens insgesamt

umfassen, so bleibt uns nur iibrig, auf dem Wege der Integra- -

tion zahlreicher Einzelergebnisse vorzugehen, die mit den vet-
schiedensten Methoden der Natur- und Geisteswissenschaften

erzielt werden konnen. Jede wissenschaftliche Disziplin gibt
das Thre zum Bilde vom Leben. Keine ist eatbehrlich und alle

miteinander sind immer auf dem Wege. »

Die Liicken in dem Lehrgebiude der rein naturwissenschaftlich
ausgerichteten Medizin und ihr Versagen in therapeutischer
Hinsicht bei so vielen Krankheiten zeigen nachdriicklich, daB
die heutige naturwissenschaftliche Medizin der Efginzung
durch Psychologie und Soziologie bedarf. Diese Wissenschat-
ten eroffnen uns nicht nur neue Einblicke in die Zusammen-
hinge zwischen Verhaltensweisen, Lebenssituation und Krank-
heit, sondern sie erdffnen uns auch neue therapeutische Mog-
lichkeiten. Es ist die Therapie des Wortes, die Therapie des
Dialogs.

Der heutige Arzt glaubt an die Macht der Chemie, aber nicht
mehr an die Macht des Wortes. Und doch heift es in der Bibel:
«Im Anfang war das Wort.» Wit wissen alle, wie manche
Worte, die wir im Leben einmal von Eltern, Freunden oder
von wem auch sonst horten, uns einen unausldschlichen Ein-
druck machten und unser Lebén umgestalteten. Aber solches
Wort ist nur wirksam bei gleichzeitiger Zuwendung zu dem
Patienten. Die naturwissenschaftliche Medizin ist objektiv, sie
bemiiht sich um Objektivierung, und selbstverstindlich kann

“und witd auch der naturwissenschaftlich arbeitende Arzt ein

'

~ von uns fordert.

gutes Verhiltnis zu seinem Patienten haben, aber nétig ist das
eigentlich nicht. Dieser Arzt wird bei seinen Visiten im wesent-
lichen auf die Kurven schauen und auf die objektiven Befunde,

. und hochstens an den Patienten das Wort richten: « Wie géht

es Thnen?» Aber mehr kaum, alles andere, die Therapie, sein
ganzes Handeln, wird von den objektiven Befunden geleitet.

In der psychologischen Medizin wird das Subjekt eingefiibrt,
wie Victor von Weigsicker einmal treffend gesagt hat. Da wird
die Biographie wichtig, und es ist eine echte und wirkliche und
besondere Art der Zuwendung, die hier von dem Arzt gefor-
dert wird, Der heutige Mensch ist ja in vieler Hinsicht ein
Einsamer, und der gehemmte Mensch meist ein Kontakt-
gestorter. In der psychologischen Medizin ist das MaBgebende
eine besondere Haltung der Liebe. Der Psychotherapeut Seguin
hat in einem kleinen Biichlein von dem psychotherapeutischen
Eros gesprochen, als einer besonderen Form der liebenden
Zuwendung. Wer denkt hier nicht auch an das Wort des groBen
Paracelsus, der an der Zeitenwende zwischen mittelalterlicher
und neuzeitlicher Medizin gestanden hat: «Die Liebe ist die
beste Arznei. »

Wit haben in unserer Sprache die beiden Begriffe Gesundsein
und Heilsein. Die naturwissenschaftliche Medizin bewirkt,
wenn sie erfolgreich ist, Gesundheit. Eine neuve Medizin, die
nach meiner festen Uberzeugung kommen wird, geht einen
Schritt weiter, sie versucht den Menschen zum Heilsein zu
bringen. Das ist eine neue und hohe Forderung, die auch einen
neuen Typ des Arztes verlangt. Aber in Wirklichkeit ist es
doch wohl so, dafl das alte Ideal des Arztes, das in der natur-
wissenschaftlichen Medizin verlorengegangen ist, wieder neu
errichtet wird. Der Unterschied liegt nur darin, daB in fritheren
Zeiten dieses Arztideal und seine Verhaltensweise und Ein-
stellung zudenPatienten rein intuitiver Natur war. Heute werden
sie in den Beteich des Lehrbaren und des Lernbaren geriickt.
So liegen vor unserer Medizin ganz groBBe und neuartige Auf-
gaben, die der sich mit den Zeiten stindig wandelnde Mensch
Prof. Dr. A. Jores, Hamburg

WIE ARBEITET DAS HOLLANDISCHE PASTORALKONZIL?

Zur Vorgeschichte

Bis zum Zweiten Weltkrieg bildeten die Katholiken in Holland, vor allem
qualitativ, eine statke Minderheitsgruppe, die in det staatlichen Gesell-
schaft fast vollig isoliert dastand, Diese Diaspora-Situation det niedet-

landischen Katholiken hat sicher dazu beigetragen, daB sie sich allmihlich
als Kompensation fiir das Fehlen einet wirklichen Anteilnahme am natio-
nalen und gesellschaftlichen Leben seht stark kirchlich-konfessionell
eingekapselt hatten; das katholisch Eigene wurde von einem fast unfehl-

‘baren System von Veteinen, Verbinden und Organisationen geschiitzt
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und behiitet. Eng damit zusammen hing eine erstaunliche Folgsam-
‘keit den Hirten und Oberhirten, besonders aber dem Papst gegeniiber;
zu dieser Zeit waren im hollindischen Katholizismus ulttamontanistische
Tendenzen wirksam, die anderswo in der Kirche ihresgleichen vielleicht
nicht hatten. ’

Der gemeinsame Widerstand gegen den Nationalsozialismus im Zweiten
Weltkrieg gab dann den Anstof, die staatsbiirgetliche Vetantwortlichkeit
der Katholiken praktisch zu dekonfessionalisieren, Nach dem Kriegsende
aber wurde dieser Weg der Dekonfessionalisierung anfinglich nicht weiter
vetfolgt; die Katholiken versuchten eher dutch Restauration und Bewah-
rung ihrer Einheit ihren spezifischen Beitrag am Wiederaufbau des Landes
zu sichern,

Hohepunkt dieser Restaurationsbewegung war der berithmte, 1954 ver-

offentlichte Rundbrief der niederlindischen Bischofe tiber die Stellung des.

Katholiken im offentlichen Leben der Gegenwart. Unter anderem wurde
hier Stellung genommen gegen die Sozialistische Pattei, wurde das An-
horen sozialistischer Rundfunksendungen untersagt, wurden katholischen
Angehorigen des sozialistischen Gewerkschafisbundes die Sakramente
verweigert. Die heftigen Reaktionen auf dieses Schreiben - allerdings
neben vielen Beweisen det Zustimmung — bewiesen, dafi viele Katholiken
nicht mehr bereit waren, alles, was ihre Bischéfe anordneten, einfach
kritiklos hinzunehmen. Die Bischéfe muBten erfahren, daB die Voraus-
setzungen, von denen sie in ihrem Rundbrief ausgegangen waten, in vielen
Fillen nicht mehr da waren. Die Welt war in Bewegung geraten und for-
derte mehr und mehr, auch von seiten der Kitche, die Anerkennung ihrer
eigenen Gesetzlichkeit. Wenn die Kirche mit der Botschaft des Evange-
liums noch ankommen wollte, durfte sie nicht mehr iiber die tatsichliche
Lage, in der die Gliubigen sich befanden, hinwegsprechen, sondern muBte
das Wort Gottes in die konkrete Situation des Alltags hinein verkiinden.
Das war die fiir die Zukunft der niederlindischen Kirche entscheidende,
wenn auch nichtbeabsichtigte Belehrung dieses Hirtenbriefes. Die niederlin-
dischen Bischéfe haben sie allmihlich verstanden und den Mut gehabt, die
Konsequenzen daraus zu ziehen. Man kann also mit einem bestimmten
Recht sagen, daB im Jahr 1954 eine neue Epoche in der Geschichte der
niederlindischen Kirche angefangen hat, deren Bedeutung durch das
Zweite Vatikanum erst voll bewuBt geworden ist und in der jetzigen
Pastoralsynode einen Kristallisationspunkt erreicht hat.

Wenn man sich diese Lage vergegenwirtigt, wird es deutlich
sein, dafl die Ankiindigung eines «niederlindischen Provinzial-
konzils» — meist Pastoralkonzil oder auch kurz «Konzil» ge-
nannt - eigentlich keine Uberraschung war; im Grunde hatte
es schon begonnen. Nur wurde bald der Wunsch laut, daB es
zwar eine Fortsetzung, aber keine Nachahmung des Vatikani-
schen Konzils sein sollte. Am Vorgehen im Petersdom hatte
man zu deutlich die Grenzen und Mingel einer konziliaren

Beratung im Sinne des bisherigen Kirchenrechts gespiirt, um ~

an eine solche Beratung auf nationaler Ebene hohe Erwartun-
gen zu kniipfen.

Als im Mirz 1966 eine «Comrnissio ante-praeparatoria» von
Bischofen, Laien und Priestern zusammentraf, um die tat-
sachliche Verwirklichung des angekiindigten Provinzialkonzils
zu erortern, wurde aus der Reihe der vierzig Laien und
Priester der Vorschlag gemacht, die Teilnahme der Glaubigen
nicht auf die Vorbereitung eines solchen Konzils zu be-
schrinken und folglich nur den Bischofen und anderen Kon-
zilsvitern die eigentliche Beratung und Entscheidung zu tiber-
lassen. Das Konzil sollte im Gegenteil vielmehr eine Selbstver-
wirklichung des ganzen Volkes Gottes sein, das seine Ge-
samtverantwortung als Kirche Christi angesichts der Forderun-
gen des Evangeliums, des Zweiten Vatikanums und der Néte
der Welt neu und zeitgemiB sehen wollte. Die Bischofe haben
diesen Gedanken sofort iibernommen und ihren urspriingli-
chen Plan einer Provinzialsynode im Sinne des Vorschlages
abgeindert.

Auf einer Pressekonferenz am 16. Mirz 1966 umschrieb Bischof de Ver
dieses Novum als die gemeinsame Beratung aller Gliubigen der ganzen
niederlindischen Kirchenprovinz: Laien, Priester, Ordensleute und Bi-
schofe. Sie habe sich in Gebet, Studium und Gesprich zu vollziehen und
soll pastoraler Art sein. Um die besondere Eigenart dieses Konzilsver-
fahrens zum Ausdruck zu bringen, sollte man nunmehr sprechen vom
«Pastoralkonzil der Niederlindischen Kirchenprovinz».

Mit seinem Ja hat das niederlindische Bischofskollegium die
letzte Verantwortung fiir dieses Experiment iibernommen,
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wenn es in dem Augenblick auch noch gar nicht wulte, wie
ein solches Unternehmen, fiir das im Kirchenrecht keine juri-
dischen Normen vorhanden sind, tatsichlich eingerichtet und
geleitet werden solite. Die Bischofe hatten in Rom gelernt, dal3
ihr Amt wesentlich ein Moment des Wagnisses enthilt. Um
sich’iiber Einrichtung und Leitung klar zu werden, wurde das
«Pastoralinstitut der Niederlindischen Kirchenprovinz» unter
der Leitung von Dr. Walter Goddijn im Mirz 1966 beauftragt,
eine erste Konzilsordnung zu entwerfen. Zielsetzung dabei
sollte es sein, die Stimmen aller Interessierten (also nicht nur
der Katholiken) in ihrer reichen Verschiedenheit von jung und
alt, progressiv und konservativ, Theoretikern und Praktikern
und so fort zu Wort kommen zu lassen und dadurch in ge-
meinsamer Verantwortung-aller Gliubigen eine Gestaltung des
kirchlichen Lebens zu ermoglichen, in der auf die wirklich-
reale, nicht idealisierte Situation Riicksicht genommen wird.
Seit dem 27. November 1966 tagt nun in Holland dieses soge-
nannte «Pastoralkonzil der Niederlindischen Kirchenprovinz ».

Das Konzilsverfahren

Wie haben die Organisatoren sich nun eine solche massenhafte
Beratung einer ganzen Kirchenprovinz von iiber finf Millionen -
Glaubigen gedacht, und wie will man dabei zu konkreten Ent-
scheidungen und Richtlinien gelangen? Zunichst wurden

.

vier Hauptelemente

dem ganzen Konzilsverfahren zugrunde gelegt:

Exrstens ein Element der Aktivitit in der Form individueller
und gemeinsamer Besinnung auf die Aufgabe der Kirche in
der Welt von heute und auf ihre tatsichliche und erwiinschte
Verwirklichung. . ’

Zweitens ein Element der Verkiindigung durch das Hin-
horen auf das Wort Gottes im Evangelium, das eine Botschaft
des Heiles auch fiir die hentige Welt sein will, . L
Drittens ein Element des gemeinsamen Aufbaus einer realisti-
schen und lebensnahen Kirchenpolitik.

Viertens ein Element der Planung im Hinblick auf die kiinf-
tige- Aufgabe der Kirche.

Vier Kanile

Die eigentliche Konzilsarbeit wird ihr Material aus vier Kanilen
gewinnen: Erstens werden die zahlreichen, schon erwihnten
Gesprichskreise eingeschaltet. Hier wird durch das gegen-
seitige Gesprich das gemeinsame Kirchesein ganz konkret.
erlebt und durch Information, Vorschlige und Wiinsche die
Erneuerung der ortlichen und regionalen Kirchen von unten
her geférdert. Die Ergebnisse dieser Gespriche werden jedes--
mal durch die in jeder Didzese errichteten Pastoralzentren ge-
sammelt und einer speziellen Konzilskommission zugeleitet,
um in die weitere Konzilsberatung eingereiht zu werden. Im

. Februar 1967 hatten sich insgesamt 15 coo solcher Kreise zur

Teilnahme gemeldet, das heifit, dafl wenigstens 150 coo Per-
sonen (auch Nichtkatholiken) aktiv beim Pastoralkonzil mit-
wirken.

Zweitens hat jeder Einzelne neben diesem gruppenweisen Bei-
trag die Moglichkeit, seine Wiinsche, Vorschlige und Kritik
schriftlich bekannt zu machen durch die sogenannten Kon-
zilsbriefkidsten, welche von jeder Ditzese und vom katho-
lischen Rundfunk erdffnet worden sind. Auch die hier einge-
troffenen Beitrige werden einer speziellen Konzilskommission
zur Verarbeitung zugeleitet.

Drittens haben die katholischen Organisationen und
Vereine, woran die niedetlindische Kirche so reich ist, eine
eigene Kommission gebildet, um in engem Zusammenhang
mit der allgemeinen Zielsetzung des Pastoralkonzils ihre Stel-
lung und Aufgabe innerhalb der nationalen Verhiltnisse zu
dutrchleuchten.



SchlieBlich gibt es die Konzilskommission der Berater, die
von der Konzilsleitung ernannt worden sind und deren Zahl
noch stindig wichst. Es handelt sich hier nicht nur um Theo-
logen und andere Wissenschaftler, sondetn auch um Minner
und Frauen aus der Praxis des tiglichen Lebens in Familie,
Klostet, Pfarrei, Fabrik, Politik und so weiter. Sie haben aus
ihrer Mitte einen Konzilsrat gewihlt, der in erster Linie fiir
das Programm der Beratungen verantwortlich ist, der Studien-
kommissionen bildet fiir die Ausarbeitung der einzelnen Kon-
zilsthemen und die Ergebnisse der andefen drei Konzilskom-
missionen zusammenbringt und an die beziiglichen Studien-
kommissionen weitergibt.

Auch Nichtkatholiken arbeiten mit

Die Mitarbeit fiir alle nichtkatholischen Gruppen im Volk ist
in umfassender Weise garantiert. Eine volle Teilnahme fir
Protestanten, andere christliche Gruppen, Juden und Huma-
nisten ist verbiirgt, und dabei ist nicht etwa nur an eine Be-
obachterrolle gedacht. Auf Antrag der verschiedenen christ-
lichen Kirchen und Glaubensgemeinschaften, wie auch der
Humanistischen Union, hat die Konzilsleitung 65 Experten in
den verschiedenen Studienkommissionen ernannt. Auch haben
die Abgeordneten dieser Kirchen aus ihrer Mitte einen Ver-
treter in den Konzilsrat gewihlt. Obwohl eine eigene Studien-
kommission fiir Okurene die typisch Skumenischen Fragen
einzeln nntersuchen wird, bedeutet die Teilnahme nichtkatho-
lischer Mitglieder, dall ihre Problemkreise in Skumenischer
Sicht behandelt werden, und das heifit letztlich in Sicht-der
gemeinsamen Verantwortung aller Christen der Welt gegen-
iiber.

Hierarchie und Kircheavolk

Auf den eben genannten vier Konzilskommissionen liegt das
Hauptgewicht des ganzen Konzilsverfahrens. Wie die hier-
durch gewonnene und verarbeitete Materialsammlung es nun

e —weiter_zu_konkreten Konzilsbeschliissen bringen wird, ist im

Augenblick noch nicht endgiiltig geklirt. Urspriinglich war es
so gedacht, -daB der Konzilsrat mehrmals innerhalb einer
Sitzungsperiode Plenarversammlungen einberufen wiirde
zur Besprechung und Abstimmung der Ergebnisse der Studien-
kommissionen. An diesen Sitzungen wiirden dann die Berater,
die Glieder des Konzilsrates und die Glieder der. Zentral-
kommission, welche mit der allgemeinen Leitung des Kon-
zils beauftragt ist, als Stimmberechtigte teilnehmen.

Aber schon wihrend der ersten Plenarsitzung am 19. Januar
1967 in Rotterdam trat ans Licht, wie schwierig es ist, sich in
kirchlichen Angelegenheiten von jeder autokratischen Tendenz
ganz zu befreien und eine wirklich freie MeinungsiuBerung
zwischen Amtstrigern und Gemeinde zu ermoglichen. Es feh-
len einfach noch die richtigen Voraussetzungen dazu; es fehlt
die Etfahrung, wie Leitung ausgeiibt werden kann in dezen-
tralisierten Verhiltnissen. So kritisierte man auf dieser Sitzung,
bei der die Weltpresse zahlreich vertreten war, die Tatsache,
dafB die Konzilsbherater — und sie waren die eigentlichen Kon-
zilsteilnehmer — von det Konzilsleitung ernannt worden waren,
so daB ihre konziliare Zustindigkeit schlieBlich auf ein bischof-
liches Mandat und nicht auf eine Abordnung durch das Kit-
chenvolk zuriickging. Auch tadelte man scharf, daf} die Fragen
um das Priestertum, einschlieBlich des Zolibats, von der Kon-
‘zilsagenda gestrichen worden waren; man spiirte darin eine
- Eigenmichtigkeit von seiten der Konzilsleitung, welche der
urspriinglichen Zielsetzung dieses Konzils zu widerstreben
schien. Kurz gesagt: man war unzufrieden dariiber, dafBf der
Schwerpunkt dessen, was ein allgemeines Konzil aller Gliu-
bigen sein sollte, noch zu einseitig bei der Leitung lag.
Anlillich der in Rotterdam laut gewordenen Kritik hat dann
eine Kommission von Theologen und Kirchenrechtlern sich
mit der Frage befafit, wie man die tiefgehende Kluft zwischen
Hierarchie und Kirchenvolk ausfiillen kénnte, ohne die Grund-

struktur der Kirche zu zerstoren. Threm Gutachten hat diese
Kommission die Ansichten des Zweiten Vatikanischen Konzils
itber die wesentliche Zusammengehérigkeit der ganzen
Kirchengemeinschaft zugrunde gelegt und von daher versuche,
das Pastoralkonzil als einen legitimen Vollzug des Kircheseins
aller Gliubigen theologisch zu unterbauen. Diese neue Art von
Konzil halten, so meinen sie, offenbart die gemeinsame Ver-
antwortlichkeit aller Gliubigen: Lajen, Priester und Bischéfe,
eine Verantwortlichkeit allerdings, welche in jeder dieser Grup-
pen eine eigene, uniibertragbare Ausprigung besitzt. So haben
die Bischofe als sakramentales Zeichen des einen Herfa in der
Kirche die Einigkeit des ganzen Volkes Gottes zu bestitigen,
was aber sofort bedeutet, daf} diese Einigkeit erst durch das
Volk Gottes selbst exrworben werden muB.

Anhand dieses Gutachtens hat das Generalsekretariat eine neue
Konzilsordnung ausgearbeitet, welche am 13. Mirz 1967 ver-
offentlicht wurde, mit der Moglichkeit fiir jeden, Verbesse-
rungsvorschlige einzureichen. In seiner Erklirung zu dieser
neuen Ordnung sagte Kardinal A/frink, daB jetzt der Versuch
gemacht worden war, dem Pastoralkonzil in der Plenarver-
sammiung eine héchste Instanz zu geben, deren Glieder wirk-
lich als Reprisentanten der ganzen niederlindischen Kir-
chenprovinz angesehen werden konnten. Nach der ersten
Konzilsordnung galten nur die 150 von der Konzilsleitung er-
nannten Berater als solche; im newen Entwurf dagegen er-
scheinen die Berater auf einer Linie mit den anderen Gliubigen.
Man ist einer gesunden Demokratisierung des kirchlichen Le-
bens, im Sinne einer «Streuung» der Verantwortlichkeit iiber
alle Glieder der Kirchengemeinschaft, besser gerecht geworden.
Eine ungeléste Schwierigkeit ist aber noch, wie man ein solches
Organ, das fiir eine ganze Kirchenprovinz reprisentativ sein
soll, wahlen lassen muB. Die vorhandene Struktur der katho-
lischen Kirche mit ihren Bistiimern, Dekanaten und Pfarreien
vetfiigt nimlich nicht iber von der Gemeinschaft mandatierte
Otrgane, die cine solche Wahl durchfithren kénnten. Wenn es
aber gelingt, hier eine Losung zu finden, dann ist damit viel-
leicht der erste Schritt getan auf dem Weg nach einer neuen -
Kirchenordnung fiir die ganze katholische Kirche, welche eine
vollige Umdeutung des bisher Giblichen Begriffes und der bis-
herigen Wirklichkeit, die man «Konzil» nennt, herbeifiihren
konntel

An diesem Punkt scheint es nun angebracht, zu bemerken, daf3
die niederlindische Kirche bei ihtem Suchen nach einer mehr
demokratischen Struktur keineswegs beabsichtigt, das hierar-
chische Prinzip, soweit es auf Christus zuriickgeht, aufzu-
heben. Bei aller Achtung vor der legitimen Autoritit in der
Kirche, die niemand anzutasten gedenkt, ist man in Holland
aber doch der Meinung, daB3 ein richtig verstandener hierarchi-
scher Aufbau der Kirchengemeinschaft die Anteilnahme aller

-Gliubigen an dieser Struktur miteinschliet. Innerhalb dieser

Gemeinschaft haben die Bischofe die unverduBerliche Funk-
tion, die von allen Glaubigen gemeinsam getroffenen konzilia-
ren. Entscheidungen zu bestitigen und ihnen dadurch Giiltig-
keit zu verleihen, odetr, wenn sie selbst dazu nicht zustindig
sind (wic etwa in der Frage des Zolibats), die Beschliisse eines
Pastoralkonzils Rom zur Bestitigung vorzulegen. Die niedet-
lindischen Katholiken glauben, in ihrem Pastoralkonzil eine
Form gefunden zu haben, bei detr sie dem Kirchesein aller
Gliubigen einmal auf den Kern gehen kénnen und bei der alle
Interessierten in die Beratungen {iber den Weg in die Zukunft,
den die Christenheit zu gehen hat, einbezogen werden kénnen.
Dadurch haben sie eine Frage aufgeworfen, die fiir die ganze
Kirche von duBerster Bedeutsamkeit sein kann. Auch nach
dem Zweiten Vatikanum droht die Erneuerung der Kirche
und die Wiedervereinigung der Kirchen immer wieder vor be-
stimmten Grenzen haltzumachen, ohne die Frage zu stellen,
ob diese Grenzen witklich von Gott oder von Menschen ge-
setzt sind. Stindig neu braucht die Kirche eine Reformations-
bewegung, um zu priifen, ob witklich Jesus, der Christus, und
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nicht von Menschen eingesetzte Ordnungen Herr in der
Kirche sind: In diesem Sinne kann das niederlindische Pastoral-
konzil die Reformation der katholischen Kirche in Holland
werden. Aber gewiB konnen die hier auftauchenden Fragen
und Probleme von den niederlindischen Katholiken allein
nicht gelost werden, und deshalb hat Bischof de Vet noch kurz
vor seinem Tod in ihrem Namen besonders die Nachbardi-
ozesen eingeladen, mit ihrer hollindischen Schwesterkirche mit-
zubeten und mitzusuchen, damit die Kirche Christi bald fiir
alle Welt wiederum als glaubwiirdiges Zeichen des in Chtistus
angebrochenen Heils der Welt erscheinen mége.

Themen und erste Ergebnisse

Was nun die Themen angeht, die auf diesem Konzil zur
Debatte stehen, so ist noch folgendes zu sagen: Wegen der
- Fillle des Matetials hat der fiir das Programm verantwortliche
Konzilsrat eine Programmkommission ernannt, die zunichst
die Themen in cinige Gruppen eingeteilt hat, und zwar:
Glaube und Glaubensleben in der heutigen Welt; pastorale
Verantwortung von und fiit die Glaubensgcmemschaft und
Formen des christlichen Lebens; Erzichung und die Vet-
antwortlichkeit des Christen in der Familie und in der Gesell-
schaft; Verantwortung des Christen als Staats- und als Welt-
biirger und sein Auftrag fiir den Weltfrieden. Auf Grund
dieser ersten Einteilung wurde dann dem Konzilsrat ein Plan
fir die Behandlung in den Studienkommissionen unterbreitet.
Fir die erste Sitzungszeit wurden folgende Punkte als die
dringlichsten auf das Programm gesetzt: die vielen Anderun-
gen in der Kirche und ihre Hintergriinde; der Sinn des Glau-
benslebens in unserer Zeit; der Sinn der Spiritualitit im mo-
dernen Leben; das christliche Verhalten in der Gesellschaft;
die neue Liturgie; die neue Katechese. Weiter noch: Ehe und
Familie, wobei die Probleme der Geburtenregelung und der
Mischehe zur Sprache kommen; der Priesterdienst und der
Zolibat; Autoritidt und personliche Verantwortung; Erneue-
rung des Otrdenslebens; Probleme des kirchlichen Prakti-
zierens mit der Frage der Unkirchlichkeit und der Randkirch-

Frag-wiirdige Priesterausbildung?

Mit dem folgenden Brief an seinen Bischof hat sich ein Priesterkandidat
aus der Theologenschaft seines Bistums abgemeldet. Er schreibt an seine
Kollegen:

«Ich habe mir lange iiberlegt, ob ich Euch meine Gedanken zu meinem
Berufswechsel mitteilen sollte. Nichts liegt mir ferner, als mich mit einer
Schau zu verabschieden. Wenn ich Euch dennoch eine Abschrift des
Briefes an den Bischof schicke, so deswegen, weil ich meine, ein Studien-
wechsel aus 'solchen Griinden sei nicht die private Angelegenheit eines
einzelnen, Denn was mich zu meinemn Schritt bewog, sind (vielleicht sehr
subjektive) Einsichten in (meines Erachtens keineswegs notwendige)
Strukturen der heutigen Amtskirche, wie sie exemplarisch zum Aus-
druck kommen in der Form der Theologenausbildung und in dem be-
schriebenen Verhiltnis zwischen Theologen (sowie Seelsorgspriestern)
und ihren kirchlichen Vorgesetzten ...»

., den 2. Juni 1967
Sehr verehrter Herr Bischof!

Erlauben Sie mir, Thre Aufmerksamkeit fiir einen lingeren
Brief in Anspruch zu nehmen.

* Nach intensiven Uberlegungen wihrend der letzten Monate

bin ich zu dem EntschluB gekommen, nun den Beruf des
Atrztes anzustreben und habe mich fiir dieses Semester in die
Medizinische Fakultit umschreiben lassen. Da ich weiB, wie
schwer Sie an der Sorge um die Theologiestudenten tragen, ist
es fiit mich selbstverstindlich, Thnen, sehr verehrter Herr Bi-
schof, meine Griinde fiir diesen Schritt zu nennen.

Ich bedaure es, meinen so lange gehegten Wunsch, Priester zu
werden, nun aufgeben zu miissen. Denn ausschlaggebend
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" lichkeit; Jugend; Kirche und Frieden. Spiter wurde dann

noch als dringend hinzugefiigt: Kirche und Mission und Ent-
wicklungshilfe.

Es ist jetzt noch zu frith, iiber Ergebmsse zu sprechen: die

eigentliche Beratung hat kaum angefangen, und wie lange sie
insgesamt dauern wird, ist auch noch nicht zu sagen. Die
erste Sitzungsperiode sollte mit Pfingsten dieses Jahres abge-
schlossen werden, ist aber auf unbestimmte Zeit hin verlingert
worden. Man rechnet denn auch mit einer Zeit von vier Jahren,
Dennoch liegen schon einige Gutachten vor, unter anderem
eines von det Kommission fiir Autoritit und personliche Ver-
antwortung, das von grundlegender Bedeutung sein wird fiir
die Arbeit det anderen Kommissionen. Des weiteren haben die
Bischofe einen Entwurf fiir «Pastorale Richtlinien beziiglich
der Amtsausitbung der Priester in den Niederlanden» einge-
reicht, der besonders wegen der realistischen Beurteilung der
heutigen Problemlage und wegen des Mutes, mit dem in die
Zukunft geschaut wird, sehr gepriesen worden ist.

Das wichtigste Ergebnis jedoch nach einem halben Jahr
pastoraler Beratung ist wohl dies: die niederlindischen Katholi-
ken haben begonnen, ihre Verantwortlichkeit als Christgliu-
bige zu verstehen als Selbst-Verantwortlichkeit. Nicht
mehr die Bischéfe und Priester allein, sondern alle Gliubigen-
tragen eine unmittelbare Verantwortung fir die Sendung der
Kirche. Hier muB man in Dankbarkeit den zu frith verstor-
benen Bischof Bekkers von ’s Hertogenbosch erwihnen, der als
erster Oberhirte dffentlich fiir die «Strenungy» der Verantwor-
tung in der Kirche eingetreten ist.

Wenn man das niedetlindische Pastoralkonzil zusammenfas-
send charakterisieren will, kann man nicht auf Konzilssitzun-
gen und sonstige feierliche Veranstaltungen hinweisen, son-
dern vielmehr auf die Tatsache, daB3 hier eine ganze Kirchen-
gemeinschaft, Amtstriger und Gemeinden, in der Unterschied-
lichkeit ihrer Meinungen, Wiinsche und Beitrige, sich auf den
Weg gemacht hat, sich neu dessen bewulit zu werden, was es
heiBt, als Volk Gottes unterwegs zu sein im zwanzigsten Jahr-
hundert, ) .

DP. Robert Cornelissen, Doentichem ( Niederlande)

waren fiir mich nicht in meiner Person liegende Umstinde,
etwa die Verpflichtung zum Zélibat oder fehlende Kontakt-
fihigkéit, sondern die Erkenntnis, daB das Priestertum in
seiner heutigen Gestalt in den seelsorglichen Wirkmaoglichkei-
ten durch mancherlei akzidentelle Vorschriften so begrenzt ist,
daf} es eine zu schmale Basis liefert, den heutigen Menschen
das Evangelium in einer witksamen — und das Engagement
lohnenden — Weise zu verkiindigen.

Den ersten AnstoB3 zum Berufswechsel bekam ich, als mir be-
wullt wurde, wie sehr meine Empfinglichkeit fiir das Religidse
und ein vorurteilsfreies Vertrauen, das ich den Priestern, die
meine Ausbildung bestimmten, entgegenbrachte, enttduscht
worden sind. Dies ist ein schwerer Vorwurf; ich mdchte be-
tonen, daB ich mir damit kein Utrteil iiber deren perstnliche
Integritit erlaube, denn sie alle haben es sicher gut gemeint.

Ich vertraute mich meinem Bischofan, indemich Threr Weisung
folgte, in das Seminar in X. einzutreten. Ich vertraute dort den
Priestetn, Regens, Spiritual, Professoren, und bemiihte mich
mit Eenst, nach der Hausordnung zu leben und alles zu tun,
was mit von ihnen als fiir das Priestertum notwendig empfoh-
len wurde. Das gilt fiir das sogenannte «geistliche Leben», das
gemeinschaftliche Leben im Seminar und fiir das Studium.
Aber schon am Ende der Zeit in X. begannen meine Bedenken,
ob das, was uns dort in den genannten drei Bereichen als ver-
bindliche Richtschnur gegeben wurde, richtig war gemessen
am Geist des Evangeliums und den Anforderungen, die das
Leben der Menschen heute an den Seelsorger stellt.

Belehrung und Ermahnung zum «geistlichen Leben» ver-



langten imimer wieder eine Vielzahl religidser Ubungen; die
Grund-legenden Fragen nach ihrem Sinn und ihrer Funk-
tion wurden nicht einmal gestellt. Anfangs nahm ich wil-
lig jede Ast religiéser Ubung an und meine, mich im ganzen
wie angeordnet verhalten zu haben. Die tigliche Betrachtung
zam Beispiel hielt ich in der vorgeschriebenen Weise; ihr
zeitweises Gelingen ermutigte mich, und wir bemiihten uns
‘gemeinsam um Fortschritte.

Aber es konnte nicht ausbleiben, daf3 die Erkenntnis, mit wel-
cher Willkiir zum Beispiel Texte der Schrift bei der Anleitung
zur Betrachtung benutzt wurden, das Vertrauen in die Autori-
tit der Lehrenden erschiitterte. Religiose Unbefangenheit und
Unwissenheit in theologischen Fragen wurden ausgenutzt,
indem mit Hilfe von Schriftzitaten héchst umstrittene Meinun-
gen als eindeutig und verbindlich hingestellt wurden. Um den

gesamten Bereich des Religidsen wurden zwar viele Worte'
gemacht und Anweisungen gegeben, nicht aber zu selbstéindi- -

gem kritischem Denken angeleitet. Dies aber ist kaum zwei
Jahre lang, auch nicht in der Abgeschlossenheit eines Seminars,
zuriickzudringen.

Die stindige Beaufsichtigung durch die Seminarleitung et-
zeugte eine bedriickende Atmosphire, die unfrei machte. Eine
Bevormundung, die bis zu geringfiigigen Kleinigkeiten reichte,
betrog uns um die ungezwungene Entfaltung det Anlagen und
Neigungen und verhinderte eine selbstverantwortliche Mit-
" arbeit an der Gestaltung des Seminarlebens. Die Verantwor-
tung des einzelnen seinem Gewissen, seiném Berufsziel und
seinen Mitbriidern gegeniiber wurde verdringt durch die von
auBlen auferlegte Verpflichtung auf Gebote. Die Hausordnung
hatte nicht die ihr zukommende minimale Ordnungsfunktion,
" sondern wurde mit dem Anspruch, «Lebensordaung» zu sein,
zur Gewissenspflicht des einzelnen erhoben.

Mein Vertrauen in die Leitung des Hauses, in das der Bischof
mich geschickt hatte, verhinderte, da8 ich schon damals die

—————TLcbensfremdheit-dieser-Einrichtung durchschaute: Ich nahm

vielmehr die empfohlene Maxime, an der Befolgung der Haus-
ordnung die «Echtheit» der «Berufung» zu priifen, durchaus
ernst. Mit Eifer bemiihte ich mich, alle Anweisungen zu befol-
gen, zumal ich gar nicht in der Lage war, mich dem EinfluB3
dessen, was mit hochster Autoritit verkiindet wurde, zu ent-
ziehen. Um so groBer muBte die Enttiuschung sein, als sich,
schon in X. beginnend, nach und nach die Einsicht durch-
setzte, daB diese Eintibung in unreflektiert vorgegebene Ver-
haltensweisen den Erfordernissen des spiteren Lebens keines-
wegs gerecht wurde. Erst in der Riickschau wird mir deutlich,
daB die aszetischenh Forderungen wie hiufige Andachtsbeichte,
- tagliche Betrachtung und Gewissensetforschung eine dauernde
introvertierende Beschiftigung mit sich selbst und damit
- lahmende Freudlosigkeit und Unsicherheit zur Folge hatten.
Mir scheint heute, daB3 all dies, besonders das uns immer wieder
vorgehaltene Ideal einer restlosen Ganzhingabe, doch primir
den Zweck hatte, uns zu antriebsarmen und moglichst gefiigi-
gen, zu unkritischen und damit unselbstindigen Funktioniren
des Bischofs zu machen.

Ich war nach dem Abitur nicht abgeneigt, mich in den ersten
Semestern mit Philosophie zu beschiftigen. Auch ein Philo-
sophicumszeugnis mit guten und sehr guten Noten kann mich
jedoch nicht tber die unwiitdige Qualitit der Vorlesungen und
sparlichen Seminariibungen hinwegtrosten. Erwies sich schon
die scholastische Philosophie an sich eher als Belastung denn
als Hilfe far das Verstindnis der Theologie, so war es zudem
verantwortungslos, junge Menschen zwei Jahte lang ‘mit einer
derartigen Nachlissigkeit auszubilden — und dann noch mit dem
Hinweis, daB3 das «geistliche Leben» das allein Wichtige sei,
" von ihnen zu fordetn, diese Mingel im Namen der Nachfolge
Jesu auf sich zu nehmen. DaB hier Worte wie Liebe und
Nachfolge Jesu benutzt wurden, um untragbare Zustinde

weiter zu erhalten, anstatt sie zu indern, bleibt fiir mich die
gtoBte Enttduschung.

Waren die Erfahrungen dieser zwei Jahre auch eher geeignet,
mich von meinem Wunsch, Priester zu werden, abzubringen,
so bestirkten Leben und Studium an det Universitit in Y.
mich doch wieder in meiner Einstellung zum Priestertum. Die
vielfaltigen Mé‘)glichkeiten zur Information und zum Gesptich
erlaubten endlich, ein selbstindiges Urteilsvermégen heran-
zubilden.

Nach einiger Miihe, die aufzuwenden wat, um von dem bis-
herigen starren Schema der religidsen Ubungen loszukommen,
gelang es jetzt zum ersten Mal wenigstens ansatzweise, das

religiose Tun dem {ibrigen Leben sinnvoll zu integrieren und

es somit personlich anzueignen. Wesentlich dafiir war die Ein-
heit mit den aus dem Studium gewonnenen Erkenntnissen.
Mehr als in X. hatten wir Theologen der Didzese Z. hier in Y.
die Gelegenheit, uns selbstindig, auch gemeinsam, um diese
Dinge zu bemiihen, zusammen mit uns bekannten Priestern.
So waren die Jahre in Y. fir mich eine fruchtbare Vorberei-
tungszeit fiir das Priestertum. Aber leider waren sie iber-
schattet von den tiefgehenden Meinungsverschiedenheiten mit
den Vorgesetzten in Z, Diese Differenzen gaben mir den zwei-
ten AnstoB zum Berufswechsel.

Als ich nach meinem vierten Universititssemester um weitere

' Freisemester bis zutr AbschluBpriifung nachsuchte, erkannten

Sie meine Griinde nicht an und schrieben, dann solle ich mir
eine andere Ditzese suchen, Erst unter dem Druck der groflen
Zahl gleicher Antrige gaben Sie nach. Nach den Erfahrungen
mit X. war mein Wunsch, den weiteren Ausbildungsweg jetzt
mitzubestimmen, eine Gewissensentscheidung im Hinblick auf
das spitere Priestertum. Thr hiufig wiederholtes Argument,
daB fiir das spitere Priestetleben die Gemeinschaft unter den
Theologen eingeiibt werden miisse, wird von uns allen etnst

_ genommen, Wir meinen aber, daB3 kein Ort dafiir ungeeigneter

wire als die Seminarien in X. und Z., in denen mehr Unauf-
richtigkeit den Vorgesetzten gegeniitber und Versteckspiel
voreinandet eingeiibt wird als mitbriiderlicher Kontakt. Thre
Klage itber den «divergierenden Klerus» in der Dibzese ist -
dafiir der beste Beweis. -

Die Gespriche mit Thnen und mit dem chens zeigten immer
deutlicher die statken Unterschiede in den Auffassungen iiber
das spitere Leben und Arbeiten. Unsere Versuche, als wirkliche
Partner bei der Lésung der unsere Ausbildung betreffenden
Probleme herangezogen zu werden, wurden zuriickgewiesen.
Das brachte die Einsicht, daB auch spiter eine partnerschaft-
liche Zusamimenarbeit unter den Priestern wegen der starren
hierarchischen Struktur nicht zu erreichen sein wird. Diese
Befiirchtung wurde uns von vielen Geistlichen unseres Bistums
bestitigt.

Es war entmutigend fiir mich, wie Sie zwischen den Zeilen
Threr Briefe erkennen lassen, dal3 Sie in uns offenbar in erster
Linie solche sehen, denen gegeniiber Sie «beizeiten Einhalt
gebieten» und «abwehren» miiiten, die Sie «besserwissend »,
«unwillig» und «widetspenstig » nennen, anstatt sie als kiinf-
tige Mitarbeiter mitsamt ihren Ideen, Plinen und mit ihrer
Einsatzbereitschaft fiir die Kirche anzunehmen. Sie schreiben
von Threr « Kapitulation vor der Eigenwilligkeit unserer Theo-
logen». Tun Sie ihnen damit nicht unrecht? Sollten Sie in
solchem «Figenwillen» nicht ein positives Zeichen einer
Miindigkeit sehen, einer Mindigkeit, die sich als Frucht des
Konzils auch bei immer mehr Lajen zeigt? Aber, so scheint
mir, unsere Bischéfe lassen sich auf diese neue Wirklichkeit in
der Kirche nicht ein; die Hoffnungen auf eine aufrichtige
Kirche, die das Konzil aufleben lieB, sind leider schon wieder
geschwunden. Zu viele Tatsachen nach dem Konzil wider-
sprechen dem dort Proklamierten, so daB es unglaubwiirdig
geworden ist. Der Schulstreit ist ein Beispiel aus jingster Zeit,
wo die Kirche Unterstellungen und Verdrehungen nicht ge-
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scheut hat, und in dessen Verlauf auch das gestorte Vcrhaltms
von Blschofen zu ihren Priestern aktuell wurde.

Von Priestern und Theologen weiB ich, wieviel Energie sie
aufbringen miissen, um die Spannungen mit ihrem Bischof zu
verkraften, welche die Glaubwiirdigkeit von Kirche und Ver-
kiindigung bedrohen, und wie sehr sie danach streben, statt
dessen durch ein gutes partnerschaftliches Verhiltnis Energien
zur Ausbreitung des Evangeliums freizusetzen. Angesichts
dieser Situation bin ich zu der Uberzeugung gekommen, als

Arzt heute wirksamer fiir die Bezeugung des Evangeliums at-
beiten zu konnen denn als Priester.
Nehmen Sie, sehr verehrter Herr Bischof, dieses freimiitige
Wort nicht als Zeichen der Undankbarkeit, sondern als Aus-
druck wohlgemeinter Sorge fiir die Kirche und unser Bistum!
In diesem Sinne méchte ich um eine wohlwollende Aufnahme
dieser kritischen Zeilen bitten und bleibe auch in Zukunft
Ihr Thoen sehr ergebener

N.N.

«Marienbader Protokolle»

Fast die gesamte Tagespresse kommentierte den aufsehenerre-
genden Dialog der Paulus-Gesellschaft zwischen Christen und
Marxisten in Marienbad, CSSR, vom 26. bis 30. April 1967.

Nun erscheint im Juni/Juli-Heft des Neuen FORVM die erste
Wiedergabe von Referaten und Diskussionsvoten in konden-
sierter, knapp und umfassend orientierender Form, mit Bildern
prominenter Dialogteilnehmer (Congar, Garaudi, Girardi,
Kalivoda, Luporini, Machovec, Metz, Miano, Moltmann,
Prucha).

Wichtiges Informationsmaterial zum KongreB der Paulus-
Gesellschaft finden Sie auch im April/Mai-Heft des Neuen
FORVM: «Dieses Jahr in Marienbad ».

Ich/wir bestelle(n)
____ Stiick Neues FORVM, April/Mai 1967, Einzelheft sPr. 5.50
«Dieses Jahr in Marienbad»

____ Stiick Neues FORVM, JunifJuli 1967, Einzelheft sFr. 5.50
«Marienbader Protokolle»

Jahresabonnement(s) des Neuen FORVM, sFr. 38.—
ab

(Name und Adresse IN BLOCKSCHRIFT)

(Unterschrift)

Bitte bedienen Sie sich dieses Bestellabschnittes!

.. FORVM gehirt zu den lesenswertesten Zeitschriften dentscher Sprache ...
«Die Welt»
... die Zeitschrift, die nnter der neuen Leitung von Giinther Nenning stebt und seither
als «Newes FORV M>» bezeichnet wird, befafis sich mit politischen, kulturellen
und wirtschaftlichen Fragen, ohne je die grofien internationalen Zusammenhinge aus

- demr Auge gu verlieren. Wir wiinschen dem Newen FORV M, daff es sich in seiner

Lebendigkeit und Vielfalt weiterbin einer gunebmenden Verbreitung erfreuen mige.
«Neue Ziircher Zeitung»

.« FORVM ist eine der lebendigsten Zeitschriften in deutscher Sprache, vielseirig,
gelstvoll, anregend, eine geistige Plaitform, auf der diskntiert wird ...
«Die Weltwoche »

Wenn mich jemand fragt: Was soll ich vielbeschiftigter Mensch abonnssren? Was
ist die beste denische Zestschrift 2 Dann sage ich seit langen: und newerdings erst recht:
das Neue FORV M ans Wien.
Rudolf Kriimer-Badoni
im Stlddentschen Rundfunk

vwes FORVM
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Es sind noch einige wenige Plitze frei fiir unsete nichste Studien-
und Ferienreise (mit Badegelegenheiten) nach

Israel
vom 10. bis 24. September 1967 (15 Tage).

Wissenschaftliche Fihrung: Univ. Prof. Dr. Herbert Haag, Tibingen.

Ein umfassendes Reiseprogramm von den Jordanquellen bis Eilat:
Jerusalem (einschlieBlich arabische Altstadt), Beerscheba, Wiiste
Negev, Festung Masada, Sodom, Eilat am Golf von Akaba,
Askalon, Jaffa und Tel Aviv, Cisarea am Meer, Haifa und Karmel,
Galilda mit Berg der Bergpredigt, See Genesateth, Tiberias, Berg
Tabor und Nazareth.

Fithrung zu allen bedeutenden biblischen und archiologischen
Stitten und durch die Aufbaugebicte des modernen Israel,

Flugpauschalreise mit Verkehrsflugzeugen der SWISSAIR und
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Preis: Fr. 1725.— und Fr. 40.— Einschreibegebiihr (alles inbe-
griffen, Vollpension).
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